Editorial 1

Sozialethik kontra sakulare Lebenswelt?

Die Christliche Sozialethik ist alles andere als eine weltfremde Disziplin
der Theologie, sondern eine problemorientierte Wissenschaft, welche sich
auferlegt, nach den ,Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des
Evangeliums zu deuten” (GS4). Es geht darum, fiir sikulare moralische
Probleme, welche Face-to-face-Beziehungen {ibersteigen, kriterienbasierte,
gerechte Losungsansdtze zu entwickeln. Dies bedeutet, dass Christliche
Sozialethik sich nie gegen Sakularitédt definieren kann, sondern sich als Teil
der Welt begreift und deren Humanititsimpulse und potenzielle Fremd-
prophetie aufgreift. Es bedeutet jedoch auch, dass Christliche Sozialethik
nicht weltanschaulichem Mainstream oder modischen Narrativen erliegt,
sondern den Zeitgeist mit dem kritischen Blick einer ethischen Wissen-
schaft gegenliest.

Genau dieser kritisch-korrektive Blick ist in der vorliegenden Ausgabe der
»~Theologie der Gegenwart” auf die akuten Probleme der Gegenwart ge-
richtet: (1) Der Exodus westlicher Gldubiger, insbesondere weiblicher, aus
ihrer eigenen Kirche wird von Marion Bayerl nicht als Krise des Glaubens,
sondern als institutionelle Kirchenkrise historischen Ausmafles gedeutet. Sie
zeigt 16sungsorientiert auf, dass dem Glaubwiirdigkeitsverlust von Kirche
durch Reformen entgegengewirkt werden kann, wenn sie einer sidkularen
Ethik standhalten. (2) Glaubwiirdigkeitsverluste von Kirche wurden ins-
besondere durch Missbrauchsskandale ausgelost, entstehen jedoch auch
durch eine unrealistische, hoch idealisierte Sexualmoral der katholischen
Kirche. Jakob Drobnik wendet sich deshalb am Beispiel des Sexhandels der
Sexualmoral an den Grenzen des Menschlichen zu, wo asymmetrische, sexuelle
Fremdbestimmung die Regel ist. Er zeigt eine rechtliche Losung im Nor-
dischen Modell auf, von dem er zeigt, dass es einer modernen christlichen
Sexualmoral gerecht wird. (3) Christoph Raedel betrachtet das sdkulare Be-
wausstsein fiir Transidentitit aus einer theologischen Perspektive in Anerken-
nung queerer Menschen. Er identifiziert jedoch ethische Grenzen und
Dilemmata der sexuellen Selbstbestimmung, welche unter anderem im Di-
lemma des Rechts sexueller Autonomie und der ethischen Notwendigkeit
liegen, Personen gerade aufgrund ihres Geschlechts zu begleiten und zu
schiitzen. (4) Abschliefsend legt Adrian Papenhagen vor dem Hintergrund
seiner ,Stufentheorie der Migration” unbeachtete Seiten der Migrationspolitik
und der Asylproblematik offen. Er mahnt insbesondere an, fluchtauslésende
Ereignisse zu antizipieren und ein vorbereitetes Asyl- und Integrations-
system zu etablieren, das migrationsethischen Kriterien gerecht wird.
Damit werden in diesem Heft vier drdngende soziale Probleme im Span-
nungsfeld von Sikularitdt und Theologie ethisch zu beantworten versucht.
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Kontinuierlich hohe Kirchenaustrittszahlen und ein stetig wachsender Vertrauens-
verlust in die katholische Kirche zeigen ebenso wie die hohen Reformerwartungen
seitens der Gldaubigen die komplexe Krisenlage der katholischen Kirche auf. Der vor-
liegende Beitrag mochte sich analytisch dieser Situation ndhern und mégliche Hand-
lungsoptionen aus religionssoziologischer und ethischer Perspektive untersuchen.

Marion Bayerl hat in Erfurt in Christlicher Sozialethik promoviert und habilitiert.
Ihre wissenschaftlichen Schwerpunkte sind: Religionssoziologie, Interreligitse Ethik,
Umweltethik und Familienethik. Sie ist Fachbereichsleiterin fiir Erwachsenen- und
Familienpastoral im Bistum Eichstitt sowie Privatdozentin am Lehrstuhl fiir Christ-
liche Sozialwissenschaft und Sozialethik der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitdt Erfurt. Veroffentlichungen sind u. a.: Die Wiederkehr des Religiosen?,
Miinchen 2016; Klimaethik im Kontext anderer Kultursachbereiche sozialethisch be-
trachtet, in: ThG 65 (1/2022), 12-26.

Die katholische Kirche befindet sich gegenwirtig in der westlichen Welt in
einer schwierigen Lage, die mit derjenigen vergleichbar ist, die vor mehr
als 500 Jahren zur grofien 6kumenischen Spaltung der Weltkirche gefiihrt
hat. Deshalb ist eine genaue Analyse und ein strukturell durchdachtes Vor-
gehen erforderlich, um Entwicklungen zu verhindern, die es erschweren
oder sogar unmdoglich machen, dem universellen Heilsauftrag Jesu Christi
auch in Zukunft gerecht zu werden.

Beiden Krisenphdnomenen gemeinsam ist das Ausbreiten einer immer
grofler werdenden Unzufriedenheit unter den Gldubigen - bewusst oder
unbewusst.

Ursache dafiir sind zum einen das Offentlich-Werden von Missstdnden
(z. B. gegenwirtige Missbrauchsfille und vor allem der Umgang damit),
aber auch das kollektive Empfinden von vielen Glaubigen, dass das Han-
deln der Kirche! und ihrer Repridsentanten nicht mehr mit der urspriing-
lichen Heilsbotschaft tibereinstimmt und mit der Lebenswirklichkeit der
Menschen kaum mehr etwas zu tun hat.

Die gegenwirtige Krise und ihre Ursachen sind jedoch wesentlich komple-
xer als im 16. Jahrhundert. Vor allem ist die Reaktion eine andere: Wihrend
damals nach anderen Formen des christlichen Glaubens im Protestantismus
gesucht wurde, ist heute eine vollige Abwendung von der Institution Kirche

1 Im Folgenden wird primér die Situation der katholischen Kirche analysiert. Deshalb ist
immer, wenn undifferenziert von , Kirche” die Rede ist, die katholische Kirche gemeint.
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und sogar in Teilen von der Religion als solcher die Konsequenz. Wir er-
leben gegenwirtig einen regelrechten Exodus aus den etablierten Kirchen -
und hier besonders aus der katholischen. Im Jahr 2023 hat die katholische
Kirche fast 600.000 Menschen als Mitglieder verloren, das sind 2,8 Prozent.?
Es stellt sich die Frage, ob und wann der Exodus gestoppt werden kann.
Neu und besonders alarmierend ist dabei, dass sich nun nicht nur Men-
schen von der katholischen Kirche entfernen und austreten, denen der
Glauben fremd geworden ist und denen religioses Leben und Gemein-
schaft nichts mehr bedeuten, sondern auch Engagierte, vielfach Frauen, die
sich nach langem Ringen zu diesem Schritt entschlieffen, obwohl sie sich
selbst weiterhin als gldubig bezeichnen. Hierbei geht es allein um eine in-
stitutionelle Ablehnung und Abwendung, nicht um eine Ablehnung des
christlichen Glaubens.

Deshalb ist ein analytischer, selbstkritischer und handlungsoffener Blick
auf die Situation wichtig, um Chancen, Herausforderungen und Moglich-
keiten dieser Entwicklung zu erschliefSen.

1. Die Situation

1.1. Gegenwiirtige Religiositdt

In einem ersten Schritt soll die gegenwiértige Religiositit (in Deutschland)
in den Blick genommen werden. Aufgrund vielfaltiger historischer und ge-
sellschaftlicher Entwicklungen ist das religiose Bild in der Bundesrepublik
regional sehr unterschiedlich.

Durch die religionsfeindliche Politik des SED-Regimes in der ehemaligen
DDR (verbunden mit erpresserischen Mafinahmen, die Lebenschancen der
ganzen Familie betreffend), aber auch durch historische Erfahrungen und
Entwicklungen (z. B. Zwangsmissionierungen bei den Sachsen, Konflikte
zur Zeit der Industrialisierung)® gibt es in Deutschland eine grofie Zahl an
Menschen, fiir die Glaube und Christentum keine oder nur noch eine un-
bedeutende Rolle spielen. Da sich die meisten von diesen Menschen nicht
aktiv gegen Glaube und Religiositédt aussprechen, sondern diese fiir sie ein-

2 Davon 402.694 Personen durch Kirchenaustritt, Vgl.: DBK, Katholische Kirche in Deutsch-
land. Statistische Daten 2023, in: www.dbk.de [Stand: 04.10.2024].

3 Vgl. dazu z. B. Ehrhart Neubert, ,Griindlich ausgetrieben”. Eine Studie zum Profil und
zur psychosozialen, kulturellen und religiosen Situation von Konfessionslosigkeit in Ost-
deutschland und den Voraussetzungen kirchlicher Arbeit (Mission), Berlin 1996; Eberhard
Tiefensee, Gesellschaft ohne Religion. Das Erbe von 40 Jahren DDR, in: Eckhard Jaschinski
(Hg.), Das Evangelium und die anderen Botschaften. Situation und Perspektiven des
christlichen Glaubens in Deutschland, Nettetal 1997, 55-86.
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fach nicht relevant sind, kann man sie in ihrer Mehrzahl als religios indiffe-
rent bezeichnen.

Dort, wo Religiositit festgestellt werden kann, handelt es sich grofitenteils
um eine angstfreie, lockere und selbstbewusste Form, die in hohem Mafie
soziale Aspekte beinhaltet. Christlicher religioser Fundamentalismus
kommt zahlenmiflig nur in einem sehr geringen Umfang vor, auch wenn
diese wenigen Personen oft sehr prasent sind und sehr stark wahrgenom-
men werden.

Es ist jedoch zunehmend eine religionssoziologische Konstante bemerkbar.
Grob zusammengefasst, ldsst sich feststellen, dass die Religiositdt in den
letzten Jahren bzw. Jahrzehnten in Deutschland, jedoch auch in den meisten
anderen westlichen Gesellschaften, quantitativ abgenommen hat - sowohl
hinsichtlich Kirchenbindung und Glaubenswissen als auch Glaubenspra-
xis.5

Obwohl vor allem die Kirchenbindung stark abgenommen hat und nur
noch von einer Minderheit kontinuierlich gelebt wird, spielt die soziale
Dimension nach wie vor eine grofie Rolle. So zeigen religitse Menschen eine
stiarkere Gemeinschaftsorientierung als weniger religiose® und ein hoheres
soziales Engagement.” Die religiose Gemeinschaft wird zwar hdufig nicht
als notwendig, aber doch als hilfreich und wiinschenswert eingestuft.®

Das Vertrauen in andere Menschen ist bei Religiosen hoher.? Es wird auch
haufig fiir andere gebetet.!? Bei den Anforderungen und Wiinschen an die
eigene Glaubensgemeinschaft hat das Engagement fiir andere Menschen
und fiir soziale Gerechtigkeit einen hohen Stellenwert.!!

4 Vgl. Eberhard Tiefensee, Okumene der , dritten Art”. Christliche Botschaft in areligioser
Umgebung, in: Eberhard Tiefensee/Klaus Kénig/Engelbert Grofs (Hg.), Pastoral und Re-
ligionspadagogik in Sakularisierung und Globalisierung, Berlin 2006, 17-38, hier 18-20.
Vgl. hierzu auflerdem: Eberhard Tiefensee, Religiose Indifferenz als interdisziplindre Her-
ausforderung, in: Gert Pickel/Kornelia Sammet (Hg.), Religion und Religiositdt im verein-
ten Deutschland. Zwanzig Jahre nach dem Umbruch, Wiesbaden 2011, 79-101, hier 83, 89.

5 Vgl hierzu z. B. EKD (Hg.), Wie haltst du’s mit der Kirche? Zur Bedeutung der Kirche in
der Gesellschaft. Erste Ergebnisse der 6. Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung, Leipzig 2023;
Hermann Denz (Hg.): Die europdaische Seele. Leben und Glauben in Europa, Wien 2002.

6 Vgl. Klaus-Peter Jorns. Die neuen Gesichter Gottes. Die Umfrage , Was Menschen wirklich
glauben” im Uberblick, Neukirchen-Vluyn 1997, 107.

7 Vgl. EKD, Wie hiltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 86-93, vor allem 86-87. Vgl. dazu
auch: https:/ /de.statista.com/statistik / daten/studie /1427549 / umfrage/ehrenamtliches-
engagement-nach-konfession/ [Stand: 21.10.2024].

8 Vgl. Paul M. Zulehner/Isa Hager/Regina Polak, Kehrt die Religion wieder? Religion im
Leben der Menschen 1970-2000, Ostfilden 2001, 68-71.

9 Vgl. Jorns, Die neuen Gesichter Gottes (wie Anm. 6), 145-148.

10 Vgl. z. B. Zulehner u. a., Kehrt die Religion wieder? (wie Anm. 8), 59 und Jérns, Die neuen
Gesichter Gottes (wie Anm. 6), 95.

1 Vgl. EKD, Wie hiltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 54-55.
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Auch die Beziehungsdimension zu Gott bzw. zu einer transzendenten
Macht, an die geglaubt wird, ist durchaus vorhanden. Ein Grofiteil der
Menschen betet noch, auch wenn sich die Haufigkeit reduziert hat.1?

Noch allgemeiner gesagt, stehen bei der vorherrschenden Religiositit die
Menschen im Mittelpunkt. Umgang, Einschédtzung und Achtung von Men-
schen wird somit fiir viele zum Gradmesser der Beurteilung von religiosen
Normen und auch von religidsen Gemeinschaften.!3

Zusammenfassend lasst sich festhalten, dass die religitse Pluralitdt komple-
xer ist, als dass sie sich in einfachen Zahlenwerten zur Religionszugehorig-
keit ausdriicken lieffe. Man kann von einem mehrdimensionalen Pluralismus
sprechen, der sich gegenwiértig auf drei Ebenen manifestiert: zum einen in
der ,klassischen” religiosen Pluralitit, dem Nebeneinander verschiedener
Konfessionen und Religionen, zum anderen in den unterschiedlichen For-
men der Aneignung des Christlichen - mit teilweise synkretistischen Ten-
denzen - und schliellich im unterschiedlichen Maf$ an Religiositit, d. h.
von tiefgldubigen bis hin zu religios indifferenten Menschen.’ Die Vielfalt
erweist sich damit als grofSer und facettenreicher, als es die géngige Un-
terscheidung zwischen , Kirchennahen” und , Kirchenfernen” ermoglichen
wiirde, insbesondere, wenn priméar nur der sonntégliche Kirchgang zur
Unterscheidung dieser beiden Gruppen herangezogen wird.

1.2. Analyse der Situation der katholischen Kirche in Deutschland

Das Uberwiegen einer im christlichen Sinne positiven Religiositit, die sich
durch Angstfreiheit und Gemeinschaftsbezug auszeichnet und die den Ein-
satz fiir soziale Gerechtigkeit und Menschenwtiirde als zentral ansieht, darf
nicht dartiber hinwegtduschen, dass es eine starke Abkehr von Kirche,
Religion und Religiositit in genere gibt.

Diese Entwicklung vollzieht sich auf verschiedenen Ebenen und macht die
Krisensituation besonders deutlich. Der augenfilligste Indikator daftir ist
sicherlich die hohe Zahl derer, die sich durch einen Austritt bewusst von
der Kirche abwenden. Dieser Prozess muss jedoch an einem wesentlich
fritheren Punkt analysiert werden, da ein Austritt meist der letzte Schritt
ist, der fiir viele den Abschluss eines langen, teils schmerzlichen Prozesses
darstellt und kaum mehr riickgiangig gemacht wird.

Deshalb bieten sich nicht die Austrittszahlen, sondern das Maf$ an Vertrauen
in eine Glaubensgemeinschaft beziehungsweise der Vertrauensverlust als
Indikatoren an. Die sechste Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung der EKD,

12 Vgl. EKD, Wie hiltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 68-69.

13 Vgl. EKD, Wie hiltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5); Marion Bayerl, Die Wiederkehr
des Religiosen, Miinchen 2017.

14 Vgl. Bayerl, Die Wiederkehr des Religiosen (wie Anm. 13), 365.
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bei der zum ersten Mal auch die katholische Kirche und ihre Mitglieder
untersucht wurden, gibt dartiber detailliert Auskunft.’>

Der Vertrauensverlust ist eine duflerst gefdhrliche Entwicklung, da er meist
schleichend beginnt, von Seiten der institutionell Verantwortlichen unzu-
reichend wahrgenommen und ihm nur selten ausreichend entgegengesteu-
ert wird. Er fithrt zu einem Abwirtstrend, der zunidchst eine Entkirchli-
chung und in einem weiteren Schritt eine Entchristlichung zur Folge hat.

Die statistischen Daten sind diesbeziiglich fiir die Kirche alarmierend. Auf
einer Bewertungsskala von 1 (,iiberhaupt kein Vertrauen”) bis 7 (,sehr
grofies Vertrauen”) erreichte die katholische Kirche bei der Gesamtbevol-
kerung nur 2,3. Von allen Institutionen, die abgefragt wurden, hatte nur
der Islam mit 2,1 einen niedrigeren Wert. Selbst unter den Katholiken liegt
das Vertrauen in die eigene Kirche nur bei 3,3. Das heifdt, dass sie mit 3,7
mehr Vertrauen in die evangelische Kirche haben als in die eigene.
Religionssoziologisch ist es interessant, dass sich Katholische und Evange-
lische bei der Frage nach der Verbundenheit zu ihrer Kirche praktisch
kaum voneinander unterscheiden, beim Vertrauen aber sehr weit ausein-
ander liegen. Die evangelische Kirche erzielte bei ihren Mitgliedern bessere
Ergebnisse als die Bundesregierung und nur geringfiigig schlechtere als die
Diakonie bzw. Caritas oder die Justiz.
Die Aufienwahrnehmung der Konfessionslosen ist ebenfalls aufschluss-
reich: Aus ihrer Sicht befindet sich die katholische Kirche auf dem letzten
Bewertungsplatz, gleichauf mit dem Islam.’” Deshalb schlussfolgert die
EKD-Mitgliedschaftsstudie:
~Sogar der engere religiose Kreis der katholischen Kirchenmitglieder (jene Katholi-
schen, die dem Orientierungstyp der Kirchlich-Religitsen [...] angehéren) hat ein
vergleichsweise mafsiges Vertrauen in die eigene Kirche - niedriger als das Ver-
trauen der distanzierten Mitglieder der evangelischen Kirche in die eigene Kirche.
Die Daten weisen im Blick auf die katholische Kirche auf eine grundlegende und
umfassende Vertrauenskrise hin.”18
Gesamtgesellschaftlich reduziert ein mangelndes Vertrauen die Moglich-
keit der Kirche, gesellschaftliche Strukturen mitzugestalten und mit ande-
ren zu kooperieren. Gerade bei sinkenden finanziellen Mitteln wird die
Kirche aber auf die Kooperation und die Unterstiitzung durch staatliche
und zivilgesellschaftliche Institutionen und Einrichtungen angewiesen
sein. Ohne gesellschaftliches Engagement sinken die Wertschitzung und
das Vertrauen gegentiber der Kirche noch weiter.

15 Vgl. EKD, Wie haltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 40-41, 46-47.

16 Vgl. EKD, Wie haltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 40-41, 47.

17 Vgl. EKD, Wie héltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 46.

18 EKD, Wie héltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 47 [Hervorhebung: im Original].
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Die Vertrauenskrise der Kirche kann deshalb - vor allem wegen ihrer multi-
komplexen Folgen - als die Hauptkrise, als das Hauptproblem der katholi-
schen Kirche zu Beginn des 21. Jahrhunderts bezeichnet werden. Sie ist nicht
nur zu vermuten, sondern faktisch vorhanden.

2. Krisensituation und verschiedene Antwortmoglichkeiten

Aufgrund der beschriebenen Datenlage stellt sich die Frage, wie diese Situ-
ation zu erkldren ist und welche Konsequenzen daraus gezogen werden
konnen. Stark vereinfacht ausgedriickt, gibt es zwei Erkldrungsansétze, die
mit einer jeweils sehr unterschiedlichen Handlungsstrategie einhergehen.

2.1. Deutungsmaoglichkeiten

Die erste Deutungsmoglichkeit ist eine mehr oder weniger kulturpessimis-
tische Auslegung der Sakularisierungsthese. Sie geht - vereinfacht ausge-
driickt - davon aus, dass die Ursache fiir den Riickgang an Kirchenbin-
dung und religioser Praxis in gesellschaftlichen Entwicklungen und einer
fortschreitenden (Post-)Moderne liegt. Haufig werden in diesem Zusam-
menhang Individualisierungstendenzen, das Streben nach Selbstverwirk-
lichung bzw. Selbstbestimmung und Konsumorientierung beklagt. Dem-
entsprechend werden auf Seiten der institutionellen Kirche nur wenig
Handlungsbedarf und auch kaum Handlungsmoglichkeiten gesehen. Die
fortschreitende Entchristlichung und der damit einhergehende Riickzug in
eine kleine Gemeinschaft, die sich primdr nur noch um religiése Themen
und Belange kiimmert, erscheinen hier vielfach als der einzig gangbare
Weg.

Eine andere Deutung der gegenwirtigen Lage geht davon aus, dass es die
Kirche nicht oder in nicht ausreichendem Mafie schafft, die Menschen zu
erreichen und die christliche Botschaft in die heutige Zeit hinein zu tiber-
setzen. Hier wird auf der Seite katholischer Gldubiger ein grofier Hand-
lungsbedarf gesehen und nicht selten die Reformverweigerung der Amts-
kirche als Krisenursache eingestuft. Der Reformbedarf wird dabei nicht in
der Lehre selbst bzw. in dogmatischen Uberzeugungen gesehen, sondern
in struktureller Hinsicht. Vor allem das Machtgefiige der Kirche und ihre
Entscheidungswege werden aufgrund ihrer strukturellen Engfiihrungen
und der damit verbundenen Fehleranfélligkeit als dringend reformbedtirf-
tig eingestuft (vgl. Exklusion von Frauen im Amt, keine Egalitdt zwischen
Amtstragern und Gldaubigen, politische Machtkonzentration ohne Kontroll-
moglichkeiten, mangelnde Transparenz, Umgang mit Missbrauchsféllen in
der Vergangenheit).
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2.2. Analyse der Deutungsmdglichkeiten

Beide Deutungen - selbst, wenn sie nicht in der oben beschriebenen Ein-
deutigkeit vertreten werden - stehen einander entgegen. Daher ist ein kri-
tisch-analytischer Blick auf die Sachlage notwendig, um zu kldren, welche
Position und welche Losungsstrategien zu bevorzugen sind.

Im ersten Schritt soll die Frage erortert werden, ob tatsdchlich ein Wider-
spruch zwischen ,Moderne” und Christentum besteht. Im zweiten Schritt
sollen die empirischen Daten der sechsten Kirchenmitgliedschaftsbefra-
gung im Hinblick auf diese Fragestellung ausgewertet werden.

2.2.1. Kompatibilitdt von spater Moderne und Christentum

Die Auswertung vielfiltiger empirischer Daten zur Entwicklung von Reli-
giositdt zeigt, dass die strikte Sdkularisierungsthese, wonach Religiositit
vom Grad der Modernitit - insbesondere vom steigenden 6konomischen
Wohlstand - abhéngig sei, nicht bestitigt wird.!® Nicht nur die Zahlenwerte
aus Amerika widerlegen dies, sondern auch ein Ost-West-Vergleich. So fiithrt
Gert Pickel beispielsweise aus:

~Eigentlich miissten entsprechend einer engen, auf sozioskonomische Moderni-
sierung ausgerichteten Sakularisierungstheorie die westeuropdischen Lander in
der religiosen Vitalitidt durchweg hinter den osteuropdischen Lindern zuriicklie-
gen, da sie doch durchwegs deutlich hohere Grade an soziodkonomischer Mo-
dernisierung aufweisen. Wie die verschiedenen bereits prasentierten Daten [...]
belegen, ist dies aber faktisch-empirisch nicht der Fall.“20
Vielmehr zeigt sich speziell bei christlicher Religiositit ein enger Zusam-
menhang zwischen dem Maf3 an Religiositédt (funktional und substanziell)
und der Notwendigkeit der Religionsgemeinschaft fiir wichtige Aspekte
der sozialen Gerechtigkeit fiir die einzelne Person in der Gemeinde (sozi-
ale Anerkennung und Absicherung in Notlagen). Ein Vergleich des Gini-
Koeffizenten fiir Gleichverteilung von Einkommen bzw. Vermogen mit
dem Religiositdtsniveau eines Landes zeigt deutlich, dass dort, wo die so-
ziale Sicherung durch staatliche Instanzen geschieht und die Religionsge-
meinschaft(en) kaum eine Rolle spielen, die Religiositit eher niedrig ist.2!
Das klassische Beispiel dafiir sind die nordischen Linder. Im Gegensatz
dazu ist die Religiositdt in Landern besonders hoch, wo die christlichen
Religionsgemeinschaften durch ihr Engagement eine bedeutende Rolle fiir
den Ausgleich sozialer Harten und die Wahrung menschlicher Grundbe-
diirfnisse spielen (bspw. die USA).

19 Vgl. Bayerl, Die Wiederkehr des Religiosen (wie Anm. 13), 17-50, 321-334.

20 Gert Pickel, Ostdeutschland im europdischen Vergleich - Immer noch ein Sonderfall oder
ein Sonderweg?, in: Gert Pickel/Kornelia Sammet (Hg.), Religion und Religiositit im ver-
einigten Deutschland. Zwanzig Jahre nach dem Umbruch, Wiesbaden 2011, 183-184.

2l Vgl https:/ /data.worldbank.org/indicator/SL.POV.GINI?view=map [Stand: 05.08.2024].
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Auch eine historische Perspektive bestitigt diese Neufokussierung der Saku-
larisierungsthese. Beispielsweise hatten die christlichen Kirchen im 19. Jahr-
hundert in Namibia ein besonders hohes Ansehen, weil sie sich gegen die
Apartheid aussprachen, die sich durch die stidafrikanische Besatzungs-
macht in Namibia ausbreitete. Zeitweilig waren die Kirchen die einzigen
Institutionen, die sich offen gegeniiber der stidafrikanischen Regierung in
dieser Frage positionierten und damit als Anwalt der Menschen gegeniiber
der Fremdherrschaft galten.2 Auch in der Zeit des Umbruchs und der
Wende in der damaligen DDR war das Ansehen der Kirchen besonders
hoch, weil sie sich fiir das unterdriickte Volk einsetzten und der politischen
Opposition in Kirchenrdumen einen Schutzraum gewé&hrten.

Soziologisch ist es so, dass ein hohes Wohlstandsniveau und gesicherte
demokratische Rechtsstaaten den Bedarf nach Religiositit sinken lassen,
aber es zumindest aus den genannten Griinden keine grundsitzliche Ge-
gensatzstellung zwischen Modernitidt und Christentum gibt. Eine positive
Kompatibilitdt wiirde einen hoheren theologischen Argumentationsaufwand
bedeuten, lisst sich jedoch in jedem Fall nicht ausschliefSen.

2.2.2. Empirische Daten zu Kirchenaustrittsgriinden
und Reformerwartungen

Nachdem eine strikte Sikularisierungsthese und die fatalistische Haltung,
wonach man angesichts fortschreitender Modernisierung ohnehin nichts
tun konne, um die christliche Heilsbotschaft weiterhin fiir alle Menschen
erreichbar zu machen, widerlegt ist, soll in einem zweiten Schritt empirisch
untersucht werden, wo sich die Konfliktpunkte befinden.

Dazu bietet es sich an, die Menschen, die sich durch einen Austritt sehr
bewusst von der Kirche abwenden, in den Fokus zu nehmen. Thre Griinde
fiir einen Austritt sind genauso wie die Griinde fiir einen Verbleib ein wert-
voller Ansatzpunkt fiir Handlungsstrategien.

Da ein Kirchenaustritt meist ein endgtiltiger Schritt ist, ist es sinnvoll, frii-
her anzusetzen und diejenigen in den Blick zu nehmen, die sich tiberlegen,
diesen zu tun.

Tatsdchlich erwégen dies immer mehr Menschen. So gaben bei der bereits
erwdhnten Mitgliedschaftsuntersuchung 35 % der evangelischen Kirchen-
mitglieder und sogar nur 27 % der katholischen an, dass fiir sie ein Kirchen-
austritt auf keinen Fall infrage kdme. Alle {ibrigen erwé&gen ihn zumindest
zeitweise.

2 Vgl. Christian Franken, Religion in Namibia, in: Markus Porsche-Ludwig/Jurgen Bellers
(Hg.), Handbuch der Religionen der Welt, in: bautz.de [Stand: 03.07.2013].
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Waihrend beide Kirchen einen Abwiértstrend verzeichnen, gibt es bei den
Griinden dafiir deutliche Unterschiede zwischen evangelischen und katho-
lischen Gldubigen.

Die evangelischen Glaubigen treten primér aus, weil ihnen das Thema Re-
ligion und Kirche in einem lingeren biografischen Prozess gleichgiiltig ge-
worden ist. Bei den katholischen sind Emotionen wie Enttduschung und
Wout tiber die eigene Kirche von groierer Bedeutung als eine schleichende
Gleichgiiltigkeit. Die Kritik an der Kirche und kirchlichen Stellungnahmen,
die Ungleichbehandlung von Frauen, hierarchische und undemokratische
Strukturen, Unglaubwiirdigkeit und kirchliche Skandale - all dies wird
von (ehemaligen wie heutigen) katholischen Christen viel 6fter als (poten-
zieller oder tatsdchlicher) Kirchenaustrittsgrund angegeben. Diese neuen
Befunde decken sich im Wesentlichen mit einer Studie zu Kirchenaustritten
aus dem Jahr 2018.23

Fragt man Personen, die einen Kirchenaustritt aus der katholischen Kirche
erwégen, was diese tun miisste, damit sie nicht austreten, ist der Wunsch
nach Umkehr und Reform sehr deutlich. So stimmten 77 % der These zum
Eingestdndnis der eigenen Schuld (,, Die Kirche miisse deutlicher bekennen,
wie viel Schuld sie auf sich geladen hat.”), und 66 % dem Wunsch nach
umfassenden Reformen (,,Ich wiirde nicht austreten, wenn sich die Kirche
radikal reformiert.”) zu.

Auch wenn in der vorliegenden Studie nicht detailliert nach den Bereichen
geforscht wird, in denen in der katholischen Kirche Handlungs- und Re-
formbedarf gesehen wird, zeigen einige Fragestellungen doch, dass sich
diese Themen weitgehend mit denjenigen des Synodalen Prozesses in
Deutschland decken. So wird bei den meisten Mitgliedern die Macht-,
Entscheidungs- und Fithrungsstruktur der Kirche als reformbediirftig be-
trachtet (87 % aller Katholischen stimmten der These - , Die Fiihrungsper-
sonen der Kirchen sollten durch die Kirchenmitglieder demokratisch ge-
wéhlt werden konnen.” - zu bzw. eher zu?*), und es wird fiir einen Abbau
von diskriminierenden und ungerechten Strukturen gestimmt.?>

Neben diesem Reformwunsch ist auch das Eintreten der Kirche fiir soziale
und gesellschaftliche Belange fiir die Menschen von grofier Bedeutung. So
stimmten 43 % der Aussage zu: ,Ich wiirde nicht austreten, wenn sich die
Kirche gesellschaftlich-politisch starker engagieren wiirde.”2

% Vgl. EKD, Wie héltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 57; Petra-Angela Ahrens, Kir-
chenaustritte 2018 - Wege und Anlésse. Ergebnisse einer Reprasentativbefragung, Baden-
Baden 2022.

2% Vgl. EKD, Wie héltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 52.
% Vgl. EKD, Wie haltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 49, 50, 52.
2 Vgl. EKD, Wie hiltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 57-58.
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Interessant ist in diesem Zusammenhang auch die umgekehrte Fragestel-
lung - ndmlich die Frage, warum jemand in der Kirche ist. Hier wurde am
héufigsten der Aussage zugestimmt, , Ich bin in der Kirche, weil sie sich fiir
Solidaritdt und Gerechtigkeit in der Welt und die Zukunft der Menschheit
einsetzt.” Und ,Ich bin in der Kirche, weil sie etwas fiir Arme, Kranke und
Bediirftige tut.”. Im mittleren Zustimmungsbereich lagen Aussagen, dass
die Kirche , inneren Halt” gebe und man kirchlich bestattet werden mochte.
Wenig Zustimmung bekamen die Aussagen, in der Kirche zu sein, ,, weil es
sich so gehort” oder , weil man in der Kirche in Kontakt mit dem Heiligen
komme.”?

Diese Zahlenwerte, die eindeutig auf eine soziale, gerechtigkeitsorientierte
Ausrichtung hinzielen, decken sich wiederum mit den Erwartungen an die
eigene Glaubensgemeinschaft:

Fiur die Verantwortlichen der EKD-Studie stand die Frage im Raum, ob
sich die Kirchen primér auf religiose Fragen beschrinken oder aber gesell-
schaftliche Verantwortung tibernehmen sollen.

Sowohl evangelische als auch katholische Kirchenmitglieder sprechen sich
mit Zwei-Drittel-Mehrheit fiir ein hoheres gesellschaftliches Engagement
aus. Nur bei den Konfessionslosen tendiert eine knappe Mehrheit dazu, die
Kirchen auf den religiosen Bereich zu beschrénken.?

Allerdings passt diese negative Auflerung der Konfessionslosen wiederum
nicht zu der Beantwortung von Einzelaspekten gesellschaftlichen Engage-
ments. Denn hier sprachen sich jeweils alle - auch die Konfessionslosen -
mehrheitlich daftir aus.

Beispielsweise beftirworteten 78 % der Konfessionslosen, dass die Kirchen
Beratungsstellen fiir Menschen mit Lebensproblemen betreiben sollen.

Bei den religiosen bzw. kirchlichen Personen ist die Zustimmung aber auch
hier noch bedeutend hoher (alle Katholischen: 92 %, , religiose Katholische™:
98 %, alle Evangelischen: 95 %, ,religiose Evangelische: 100 %).%

Generell hatten bei der Studie die Fragen nach sozialem und gesellschaftli-
chem Engagement die hochsten Zustimmungswerte - jeweils am stédrksten
war die Zustimmung, je religioser bzw. kirchennéher die Personengruppe
war.® Insofern bestétigt sich hier, dass auch in den Augen der Gldaubigen
soziale Verantwortung weiterhin zum Kernbereich christlichen Handelns
gehoren sollte.

2 Vgl. EKD, Wie hiltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 64-65.
2 Vgl. EKD, Wie haltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 51.
2 Vgl. EKD, Wie haltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 53.
30 Vgl. EKD, Wie hiltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 53-55.
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3. Entscheidung - Heil fiir alle oder heiliger Rest?

Die Daten zeigen deutlich, dass die gegenwirtige Krise der katholischen
Kirche keine unabwendbare Folge der Moderne ist, sondern Einfluss- und
Handlungsoptionen bestehen, um die Entwicklungen zu beeinflussen und
zu gestalten.

Es besteht somit keine Notwendigkeit, sich in eine kleine ,orthodoxe”
Gruppe zurtickzuziehen, die sich primédr um religiose Praktiken und The-
men kiimmert und damit den universellen Heilsauftrag Jesu Christi in ge-
sellschaftlicher und sozialer Hinsicht aufgibt.

Ein solcher Riickzug wiirde eine umfassendere Aufgabe dieses Heilsauf-
trags bedeuten, als es auf den ersten Blick ersichtlich ist. Denn die neuesten
Studien zeigen, dass an die Stelle kirchennaher Religiositit keinesfalls ein-
fach nur ein kirchenfernes Christentum tritt. Dies mag in der ersten Gene-
ration derer, die sich abwenden, der Fall sein. Doch mit dem Nachlassen
der gemeindlichen Bindung an Kirche schwinden meist zuerst die religiose
Praxis und schliellich auch die religiosen Uberzeugungen und Kompeten-
zen, so dass der Glaube fiir die Menschen immer weniger Bedeutung hat.
Ein Riickzug aus den Bemiihungen, die Menschen in der Kirche zu halten
und die kirchliche Gemeinde und Gemeinschaft fiir sie lebens- und liebens-
wert zu gestalten, wiirde somit bedeuten, ihnen das Heilsangebot der christ-
lichen Botschaft zu entziehen.

Auch theologisch ist ein solcher Riickzug hochst problematisch. Denn
schon Paulus setzte eine universelle Ausrichtung der damals noch jungen
Kirche gegen partikuldre, innerjiidische Bestrebungen durch.3! Thren stérks-
ten Niederschlag findet die universale Ausrichtung des Christentums je-
doch in den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils, besonders im Do-
kument ,Gaudium et Spes”.32 Das theologisch Besondere daran ist, dass
die Kirche die moderne Welt bejaht und diese in ihren Stirken anerkannt
wird. Das Konzil schafft es, dass sich Kirche und ,Welt” nicht mehr in
Konfrontation begegnen, sondern dass die Gegenwart als fragende Wirk-
lichkeit gesehen wird, der die Kirche eine helfende Antwort schuldet.®
Damit antwortet das Konzil vor sechs Jahrzehnten im Grunde bereits vor-
ausschauend auf die Herausforderungen der Gegenwart und jetzigen Zu-

31 Es kann hier an dieser Stelle nicht explizit auf die Theologie des Paulus eingegangen wer-
den. Es sei hier auf die entsprechende Literatur verwiesen (vgl. z. B. Alain Badiou, Paulus.
Die Begriindung des Universalismus, Miinchen 2002, vor allem 181-196). Das Bemiihen,
die Lebensbedingungen der Menschen und ihre kulturellen Pragungen ernst zu nehmen,
zeigt sich besonders deutlich am Apostelkonzil in Jerusalem (vgl. Apg 15,6-35).

32 Vgl. Karl Rahner/Herbert Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium. Samtliche Texte des
Zweiten Vatikanums, Freiburg/Br. 182000, u. a. G5 1, GS 2.

% Vgl. Otto Hermann Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte,
Verlauf, Ergebnisse, Nachgeschichte, Wiirzburg 1993.



Das gegenwartige kirchliche Krisenphanomen 13

kunft, die zur damaligen Zeit in ihrer Dramatik noch kaum absehbar wa-
ren. Gerade dieser Sachverhalt zeigt, dass das Konzil in der Tradition von
Paulus diese universale Ausrichtung als wichtige Grundeigenschaft des
Christlichen sieht und nicht nur als notwendiges Ubel angesichts schwin-
dender christlicher Religion in der westlichen Welt.

Dass dies nicht nur nétig, sondern auch moglich ist, zeigen wiederum die
Daten der hier untersuchten Studie. Denn drei Viertel derjenigen, die zu
einem Kirchenaustritt neigen, erkldren, dass sie nicht austreten wiirden,
wiirde die Kirche angemessen handeln. Dass es, wie viele befiirchten, durch
tiefgreifende Reformen zu einer Spaltung oder Polarisierung kommen
konnte, ist eher unwahrscheinlich, denn diejenigen, die Reformen ableh-
nen, sind verschwindend gering.3* Die hohen Reformerwartungen in Kon-
tinentaleuropa sprechen auflerdem dafiir, dass vielen die Kirche hier (noch)
nicht gleichgiiltig geworden ist und es somit (noch) nicht aussichtslos ist,
an einer vertrauenswiirdigen, erneuerten Kirche zu arbeiten, an der die
Menschen gerne mitgestalten und dies auch diirfen.

Vorbehalte gegen Reformbemiihungen entstehen oft aus der Angst, die
christliche Botschaft zu relativieren und zu gefiahrden. Hier kann ein analy-
tischer Blick auf deren Inhalte hilfreich und entlastend sein. Denn es stehen
kaum dogmatische Wahrheiten zur Diskussion,?® sondern primér struktu-
relle, pastoraltheologische und ethische Fragen. Diese haben sich im Laufe
der Geschichte bzw. Kirchengeschichte jedoch stetig verdndert und den ge-
sellschaftlichen Gegebenheiten angepasst. Sie wurden deshalb aus gutem
Grund nie dogmatisiert. Vor allem die Gestaltung von Macht- und Ent-
scheidungsstrukturen kann als verdnderbar und damit auch als gestaltbar
eingestuft werden. Hier ist es wichtig, das Amtsverstindnis nicht theolo-
gisch zu iiberhshen, sondern von seiner Dienstfunktion her zu denken, die
theologisch primér bleiben muss. Die Selbstimmunisierung einer rein zoli-
batdren, mannlichen Kirche ist den Menschen vielfach fremd geworden
und kann deshalb nicht mehr tiberzeugen. Zusitzlich haben Skandale,
Missbrauchsfélle und deren Behandlung durch kirchliche Amtstrager ge-
zeigt, dass sich die hierarchischen und institutionellen Formen der Kirche
nicht oder nur sehr bedingt als Symbol fiir das Verhiltnis zwischen Gott
und Mensch eignen. Eine Befreiung von einer undifferenzierten Verkniip-
fung berechtigter transzendenter Zielsetzung und menschlichem Dienst
sowie tdtiger Aufgabe wire ein wichtiger Schritt, um wieder an Glaub-
wiirdigkeit zu gewinnen. Die geistliche Ebene und Legitimation kann un-
beriihrt bleiben, selbst wenn bei strukturellen Fragen zeitgeméfiere und da-
mit demokratischere, partizipativere und egalitdrere Strukturen zugelassen

3 Vgl. EKD, Wie hiltst du’s mit der Kirche? (wie Anm. 5), 65.

% Vgl. Michael Seewald, Kein Nullsummenspiel. Zur Forderung nach mehr Demokratie in
der katholischen Kirche, in: Herder Korrespondenz 10/2024, 17-19, hier 19.
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wiirden. Es geht nicht darum, durch Mehrheitsentscheidungen die christ-
liche Lehre zu relativieren, sondern theologische Beteiligungsgerechtigkeit
genauso wie Anerkennungsgerechtigkeit zu schaffen und damit der Tatsa-
che Rechnung zu tragen, dass der Geist Gottes auch im Volk Gottes prasent
ist und nicht nur auf der Ebene des Amtes. Dies wiirde allerdings auch er-
fordern, den Dualismus bzw. die Dichotomie von Amt und Laien funda-
mental zu iiberdenken und zugunsten eines harmonischeren und gerech-
teren Miteinanders auf Augenhohe auch in der katholischen Kirche zu
etablieren.

4. Losungsstrategien und Umsetzungsschritte

Doch wie muss sich eine Glaubensgemeinschaft strukturell und inhaltlich
positionieren, um der christlichen Heilsbotschaft in der heutigen Welt wie-
der einen wirkungsvollen Raum zu erschlieffen? Die Antwort ist so einfach
wie anspruchsvoll: gerecht und lebensrelevant.

Das Prinzip der Gerechtigkeit in seinen vielen Facetten ist grundlegend fiir
die christliche Theologie und Ethik. Gerechtigkeit ist jedoch kein neutraler,
kontextunabhdngiger Zustand, sondern steht im engen Zusammenhang
mit den jeweiligen Lebensumstdnden der Menschen in ihrer Zeit. Aus Sicht
der christlichen Ethik ist die unbedingte Menschenwiirde die Basis und das
Richtmaf3 fiir gerechtigkeitsrelevante Fragestellungen. Jede Ungleichbe-
handlung von Menschen (auch zwischen Amtstrdgern und Laien) bedarf
einer plausiblen Begriindung und fiir alle tiberzeugenden Rechtfertigung.
Ungleichbehandlung ist in der modernen politischen Philosophie dann zu
rechtfertigen, wenn nur so den am meisten benachteiligten Menschen ge-
holfen wird.3¢

Problematisch sind Ungleichbehandlungen im kirchlichen Entscheidungs-
bereich, die nicht diesem Kriterium entsprechen, die vielmehr auf Kriterien
beruhen, welche einer wissenschaftlichen Uberpriifung nicht standhalten
oder die in manchen Féllen sogar im Widerspruch zu eigenen Lehrschreiben
stehen.’” Diese Ungleichbehandlungen tragen mafigeblich zum Glaubwiir-
digkeits- und Vertrauensverlust der katholischen Kirche bei - insbesondere
bei religios und kirchlich Interessierten sowie engagierten Glaubigen.

%  Katholischerseits wiren das vor allem Menschen in armen, wenig entwickelten Landern
und verfolgte bzw. bedrohte Christen. Oder es gébe einen kirchenpolitischen Grund, nam-
lich eine akute Gefdhrdung der Einheit der Weltkirche. - An dieser Stelle konnen keine
weiteren Ausfiihrungen erfolgen. Es sei auf einschlidgige Literatur verwiesen, vgl. z. B.
John Rawls, Eine Theorie der Gerechtigkeit, Frankfurt/M. 1979; Elke Mack, Gerechtigkeit
und gutes Leben. Christliche Ethik im politischen Diskurs, Paderborn - Miinchen 2002;
Amartya Sen, Die Idee der Gerechtigkeit, Miinchen 2010.

% Vgl. hierzu die ausfiihrliche Argumentation bei Julia Knop, Gegenderte Menschenwtirde,
oder: Gibt es religios gerechtfertigte Diskriminierung?, in: ThG 66 (2/2023), 129-144.
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Eng mit dem Prinzip der Gerechtigkeit verbunden ist die Lebensrelevanz.
Denn ein mutiges Eintreten fiir eine gerechte Gesellschaft ist fiir die Men-
schen existenziell lebensrelevant. Dies geschieht sowohl durch gesellschafts-
politisches Engagement als auch durch diakonisches und karitatives Han-
deln. Die konkreten Herausforderungen des menschlichen Lebens und seine
vielfdltigen Krisen im realen Leben der Menschen miissen im Fokus des
christlichen Handelns stehen, wenn der Glaube existenzielle Bedeutung be-
halten soll.

Eine solche Ausrichtung - sowohl bei strukturellen Entscheidungen in der
Kirche als auch bei der Festlegung pastoraler Ziele - ist nicht nur den aktu-
ellen Entwicklungen und den Wiinschen der Menschen geschuldet, son-
dern entspricht zutiefst dem christlichen Glauben an einen Gott, der selbst
Mensch wurde, um den Menschen in ihrem ganz konkreten Leben nahe
sein zu konnen. So wie Jesus Christus in eine ganz bestimmte Zeit und Ge-
sellschaft hineingeboren wurde, so ist es der Auftrag der Kirche, die heils-
bringende Botschaft immer wieder aufs Neue in die konkrete Welt hinein
zu inkarnieren.

Um sich dem anzunédhern, bieten sich folgende Umsetzungsschritte an:

1. Es ist ein moglichst hohes Maf$ an Beteiligungsgerechtigkeit innerhalb
der Kirche zu schaffen. Mogliche Befiirchtungen, dass Formen der Mitbe-
stimmung und demokratische Strukturen dem Wesen der Kirche zuwider-
laufen, die Wahrheit relativieren und die Lehre der Beliebigkeit sowie dem
Zeitgeist ausliefern konnten, lassen sich entkréften, wie Beinert und See-
wald ausfiihrlich erldutern.3® So stellt etwa Synodalitit kein Novum der
Gegenwart dar, sondern ,erweist sich als Strukturelement, das seit bibli-
schen Zeiten (vgl. Apg 15: die Gemeindeversammlung in Jerusalem) vor-
handen und auch prigend gewesen ist.”3 Auch Formen der Entscheidungs-
findung durch Mehrheitsbeschluss oder andere demokratieaffine Verfahren
existieren in der Kirche bereits auf unterschiedlichen Ebenen (z. B. Papst-
wahl durch Zweidrittelmehrheit, Wahl von Domkapiteln, Bischofen, Pfar-
rern usw. in einigen Ortskirchen).40

Zudem sind demokratische Entscheidungswege nicht gleichbedeutend mit
normativer Beliebigkeit. Auch in modernen Demokratien bewegt sich die
Mehrheit innerhalb eines normativen Grundgesetz- und Verfassungsrah-
mens, der durch geeignete Strukturen (Recht, Gewaltenteilung, Verfassungs-
schutz) geschiitzt wird.*! So sind beispielsweise in Deutschland die ersten

3% Vgl. Michael Seewald, Kein Nullsummenspiel. Zur Forderung nach mehr Demokratie in der
katholischen Kirche, in: Herder Korrespondenz 10/2024, 17-19; Wolfgang Beinert, , Die Kir-
che ist keine Demokratie”. Ein Satz auf dem Priifstand, in: Stimmen der Zeit 1/2023, 3-11.

3 Beinert, ,Die Kirche ist keine Demokratie” (wie Anm. 38), 4.
40 Vgl. Beinert, , Die Kirche ist keine Demokratie” (wie Anm. 38), 5.
4 Vgl. hierzu auch Seewald, Kein Nullsummenspiel (wie Anm. 38), 17-19.
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20 Artikel des Grundgesetzes, welche die grundlegenden Menschenrechte
schiitzen, derart fest verankert, dass sie nur durch eine Zweidrittelmehrheit
gedndert werden konnen.#> Analoges ladsst sich von der Bibel, Konzilsdo-
kumenten und grundlegenden Rechtsprinzipien der Kirche sagen.
Unabhéngig von der Offnung des Amtes, die nur auf globalkirchlicher
Ebene entschieden werden kann, konnen regional partizipative Formen ge-
funden werden, die die verschiedenen Ebenen der kirchlichen Institution in
ihrer Zielorientierung ausreichend berticksichtigen. Wiahrend etwa theologi-
sche Fragestellungen stédrker im wissenschaftlichen und kirchlichen Binnen-
raum diskutiert und entschieden werden, kénnen Schwerpunktsetzungen
in pastoralen, ethischen und spirituellen Fragen fiir kooperativere Ent-
scheidungswege auch linderspezifisch (oder fiir bestimmte Didzesen oder
Bischofskonferenzen) gevffnet werden.

2. Wichtig ist auflerdem, dass beim Einsatz der finanziellen Mittel die Per-
sonen mitentscheiden, die diese leisten (im Fall Deutschlands die Kirchen-
steuerzahler/innen)*}, denn eine verpflichtende Gemeinschaftsfinanzierung
ohne Mitbestimmungsrechte wird in demokratischen Staaten nicht funktio-
nieren. Insbesondere, wenn finanzielle Anreize fiir einen Austritt von Men-
schen aus der Kirche gesetzt werden, sollten diejenigen, die Kirchensteuern
zahlen, auf die Bedingungen ihrer zukiinftigen Zahlungsbereitschaft hin
befragt und dementsprechend beteiligt werden.

3. Ein weiterer wichtiger Schritt wird der Mut zu einer grofieren Vielfalt in
der katholischen Kirche sein. So sollten nicht nur - wie bereits realisiert -
verschiedene Formen der Spiritualitdt und religiosen Praxis, sondern auch
eine unterschiedliche religiose Intensitdt unter den Gldubigen als akzepta-
bel und legitim gelten. Diese Akzeptanz muss dann im Weiteren dazu fiih-
ren, religiose Formen und Angebote bereitzustellen, die diesen religiosen
Bediirfnissen entsprechen. So ist gerade fiir die ,Stofizeiten des Lebens”
(Pubertat, Bindungsfestigung, Bindungskrisen, Krankheiten) nach passge-
nauen und unkomplizierten Moglichkeiten von Liturgie und Pastoral zu
suchen, die es den Menschen ermoglichen, den Kontakt mit der Kirche zu
halten und diese als bereichernd und unterstiitzend zu erleben.

Auch international muss eine grofsere Vielfalt der Selbstorganisation und
der Partizipation moglich sein. So wie unterschiedliche, kulturell bedingte
religivse Ausdrucksformen akzeptiert werden, so sollten auch verschiedene
strukturelle Gegebenheiten und Entscheidungswege respektiert werden,
ohne die Einheit aus dem Auge zu verlieren. Auf diese Weise kann auch

42 Vgl. Art. 19, Abs. 1 und Art 79, Abs. 3 GG; vgl. Beinert, , Die Kirche ist keine Demokratie”
(wie Anm. 38), 5-6.

4 Vgl. z. B. Kilian Martin, Laien wollen mehr Bilanzen und mehr Beteiligung, online unter:
www katholisch.de [vertffentlicht: 26.04.2018].
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den unterschiedlichen Modernititsgeschwindigkeiten in einer Weltkirche
Rechnung getragen werden.

4. Des Weiteren ist es wichtig, Strukturen zu schaffen, die es ermoglichen,
ein hoheres Maf3 an struktureller Redlichkeit und Achtsamkeit - sowohl
nach innen als auch nach aufien - zu realisieren. Der Verlust des Vertrau-
ens in die katholische Kirche riihrt vielfach daher, dass einerseits Werte wie
Néchstenliebe, Barmherzigkeit und Wahrhaftigkeit gelehrt und gefordert
werden, jedoch selbst innerhalb der Kirche unzureichend umgesetzt und
gelebt werden. Hierbei geht es nicht nur um den Umgang mit Miss-
brauchsfillen in der Vergangenheit, sondern auch um den Umgang mit-
einander, in kirchlichen Einrichtungen, unter Priestern, mit Mitarbeitern,
mit Menschen, die den kircheninternen Regeln nicht ganz entsprechen, da-
von abweichen oder in den Augen anderer , gefallen” sind. Dieser Umset-
zungsschritt humaner Glaubwiirdigkeit nach innen hin ist verstindlicher-
weise besonders schwierig, weil er stark vom menschenfreundlichen,
achtsamen und christlichen Verhalten der jeweils beteiligten institutionell
Verantwortlichen und der zustindigen Amtstréger abhangig ist. Doch kon-
nen Strukturen der Unternehmenskultur und klare Leitlinien der kirchli-
chen Selbstverpflichtung ein solches positives Handeln begtinstigen.

5. In diesem Zusammenhang spielen Dialogbereitschaft und Offenheit eine
zentrale Rolle. Eine fundierte und kritische Auseinandersetzung mit den
verschiedenen Fragestellungen von Theologie und Glauben ist daher be-
wusst anzustreben. Insbesondere der wissenschaftliche Diskurs auf hohem
intellektuellem Niveau verdeutlicht, dass kein Widerspruch zwischen Glau-
be und Vernunft besteht;4 er verleiht der christlichen Botschaft dadurch
zusétzliche Glaubwiirdigkeit. Durch den interdisziplindren Austausch so-
wie den angstfreien und offenen Umgang mit kontroversen Themen kann
zudem verhindert werden, dass sich wissenschaftliche Theologie und kirch-
liche Lehre voneinander entfernen.

6. Schliefilich ist das Engagement fiir soziale Gerechtigkeit und ein Eintre-
ten fiir die Wahrung der Menschenwiirde in politischen und gesellschaft-
lichen Kontexten von entscheidender Bedeutung. Diese Grundwerte des
Christlichen verleihen der Kirche Glaubwiirdigkeit und ermoglichen eine
aktive gesellschaftliche Mitgestaltung, die iiber die eigenen Mitglieder hin-
ausreicht. Ein starkes Engagement in diesen Bereichen trigt zudem dazu
bei, das Ansehen der Kirchenmitgliedschaft zu verbessern, da jedes Mit-
glied durch seine Steuern diese zentralen Anliegen mitfinanziert.

4 Vgl. hierzu Elke Mack, Christlich und universal zugleich? Herausforderungen an eine
christliche Ethik im Pluralismus, in: Claus-Peter Miarz/Josef Freitag (Hg.), Christi Spuren
im Umbruch der Zeiten. Festschrift fiir Bischof Joachim Wanke zum 65. Geburtstag (Erfur-
ter theologische Studien 88), Leipzig 2006, 77-89.
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7. Ein zentraler Aspekt des nédchsten Umsetzungsschritts besteht darin, die
Lebenswirklichkeit der Menschen stirker in den Mittelpunkt des kirchlichen
Handelns zu riicken, anstatt ein fast unerreichbares Idealbild zugrunde zu
legen, das immer weniger Menschen erfiillen kénnen oder auch wollen.
Christologisch ist dies bereits geboten, da Gott selbst Mensch wurde und
durch seine Inkarnation die Lebenswirklichkeit des Menschen auf einzig-
artige Weise anerkannt und bestitigt hat. Ebenso sind diese Menschennihe
und Menschenfreundlichkeit pastoral notwendig, um die christliche Heils-
botschaft weiterhin verstandlich und existenziell bedeutsam zu vermitteln.
Aus ethischer Sicht ist es schliefilich unerlésslich, nur religiose und morali-
sche Forderungen zu stellen, die von Menschen in ihrer jeweiligen Lebens-
realitdt (z. B. offene, liberale Gesellschaften) auch tatsdchlich erfiillt werden
konnen, aber innerhalb dieser Moglichkeiten dann auch konkrete Tugen-
den, Haltungen, Charakterbildung und Modelle eines christlichen Lebens
deutlich zu machen. Die Lebenswirklichkeit der Menschen ernst zu neh-
men, bedeutet zudem, den christlichen Glauben sowie die damit verbun-
denen ethischen und moralischen Anforderungen so zu gestalten, dass sie
mit dem Leben der Menschen im Einklang stehen. Dies muss sowohl in
individueller als auch in kollektiver, gemeinschaftsbezogener Hinsicht ge-
schehen. Es gilt, die Briichigkeit von Lebensformen, aber auch mégliche neue
Lebens- und Identitdtsformen in ihrer humanen Qualitit anzuerkennen.

8. All diese Handlungsschritte setzen voraus, dass angstfrei und verande-
rungsbereit auf die Situation der Menschen und der Kirche geblickt wird,
dass diese unvoreingenommen analysiert und auf dieser Grundlage nach
Wegen hin zu einer vertrauenswiirdigen Kirche gesucht wird. Hierzu ist es
vielfach notwendig, alle innerkirchlichen Macht- und Entscheidungsstruk-
turen von ihrer symbolischen und theologischen Uberhéhung zu l6sen und
kritisch zu hinterfragen.*

5. Resiimee

Der analytische Blick auf die gegenwirtige Situation der katholischen Kir-
che in Deutschland offenbart eine komplexe Problemlage, bei der die Ver-
trauenskrise im Zentrum steht. Trotz alarmierender Zahlen, beispielsweise
hinsichtlich der Bereitschaft zum Kirchenaustritt, gibt es auch positive Ent-
wicklungen, die zahlreiche Handlungsmoglichkeiten er6ffnen. So ist vielen
Mitgliedern die Kirche nach wie vor nicht gleichgiiltig; sie setzen sich aktiv
mit der Frage auseinander, wie diese wieder vertrauenswiirdig und lebens-
relevant werden kann. Auch die von den Menschen geforderten Reformen
basieren in ihren Grundziigen auf zutiefst christlichen Werten wie Gerech-

4% Vgl. hierzu z. B. Wolfgang Beinert, Semper reformanda. Die Reform der Kirche und ihr
Staatsverhiltnis, in: Stimmen der Zeit 11/2023, 803-811, v. a. 809.
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tigkeit, Offenheit, Gleichheit, Barmherzigkeit und der Ablehnung von Aus-
grenzung oder Benachteiligung jeglicher Art.

Der in der Kirche gelebte christliche Glaube hat deshalb Zukunft, wenn es
den Verantwortlichen in der Institution Kirche gelingt, die eigentliche Le-
benswirklichkeit der Menschen ernst zu nehmen und die Gldubigen gleich-
zeitig auf Augenhohe an/in ihrer Kirche partizipieren zu lassen. Der Glaube
hat Zukunft, wenn er so vermittelt wird, dass er fiir das Leben der Glaubi-
gen wirklich existenziell bedeutsam wird, und die Kirche sich nach innen
wie nach auflen glaubhaft als Kédmpferin fiir Gerechtigkeit und Humanitat
erweist.
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JAKOB DROBNIK

Sexualmoral an den Grenzen
des Menschlichen

Eine Diskussion zum Nordischen Modell

Die traditionelle christliche Sexualmoral, die sich auf eine Verbotsethik der Vermei-
dung von Ubeln griindet, wird seit Jahren auf ihre Praxistauglichkeit hin infrage
gestellt. Aus den Erkenntnissen der Humanwissenschaften und der Situierung in
einer aufgeklidrteren und liberalen Gesellschaft erscheinen die Voraussetzungen der
ExKklusivitit sexueller Interaktionen innerhalb einer formalisierten monogamischen
Ehe zwischen Mann und Frau nicht mehr als bedarfs- und beziehungsgerecht. Die
von Papst Franziskus erkannte Erklirungs- und Dialognot fiihrt indes zu einer pro-
gressiv voranschreitenden Neuausrichtung der katholischen Sexualmoral, in der
immer stirker auf eine christliche Befihigungsmoral und Beziehungsethik aufmerk-
sam gemacht wurde, die sich auf ein Selbsthingabe- und Achtungsgebot stiitzen
soll. Davon nicht ausgenommen blieb der Sexhandel. Aus einem positiven Ver-
standnis der Sexualitdt heraus sprachen sich viele Christen auch im Kontext der
Prostitution gegen eine negative Verbotsmoral aus, solange sie auf den allgemeinen
Humanwerten der Freiwilligkeit, der Autonomie und des Selbstbestimmungsrechts
des Einzelnen griindet. Dieser Paradigmenwechsel schien eine zusitzliche Stiitze
durch die gesetzgeberischen MaSnahmen zu finden, die unter der Rechtsannahme
der freiwilligen Prostitutionsausiibung den Sexhandel ins Zivilrecht aufgenommen
haben. Allerdings reicht ein neues Prinzip der Autonomie in der Moraltheologie nicht
aus. Denn wie eine sakramentale Ehe, ebenso wie ein Zolibatsversprechen, nicht per se
vor sexueller Ausbeutung schiitzt, verhindern dies Annahmen und Forderungen
der Autonomie im Sexkauf genauso wenig. Mochte die christliche Sexualmoral nicht
auch in diesem vulnerablen Bereich an Bedeutung verlieren, so muss sie einerseits
die Grenzen fiir asymmetrische Sexualitit bzw. sexuelle Gewalt deutlich machen
und andererseits ihre Beziehungsethik auf alle denkbaren intimen Interaktionen
ausweiten. Unter Berticksichtigung dieser doppelten moraltheologischen Ausrich-
tung schlieft der vorliegende Artikel deshalb an die Debatte um Prostitution und
Sexkauf in Deutschland an und zeigt mogliche Lésungen im Nordischen Modell.

Dr. Jakob Drobnik ist Jurist und ehemaliger wissenschaftlicher Mitarbeiter am Lehr-
stuhl fiir Christliche Sozialethik an der Theologischen Fakultit der Universitit Er-
furt. Er lehrt als Dozent an der Technischen Universitit in Posen. Verosffentlichung:
Folgewirkungen der Prostitutionsgesetzgebung in Deutschland, in: Elke Mack/Ulrich
Rommelfanger, Sexkauf - eine rechtliche und rechtsethische Untersuchung der
Prostitution, Baden-Baden 2023, 122-145.

Nicht ohne Grund gehort die Sexualmoral zu den neuralgischen Problem-
feldern innerhalb der christlichen Morallehre und Sozialethik. Zum einen
liegt dies an der psychosomatischen Komplexitdt des Menschen selbst, der
noch zusitzlich von sozialen, kulturellen, historischen und anderen zeit-
genossischen Wechselwirkungen seiner Lebensumstinde abhéngig bleibt,
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welche seine Entscheidungsgewalt und Handlungsweise beeinflussen; zum
anderen an dem zutiefst intimen und vulnerablen Lebensbereich, der die
Beziehung des Einzelnen zu sich selbst und der anderen Person aufs We-
sentlichste beriihrt. Diesem Bereich begegnete die christliche Sexuallehre
traditionell mit einer hochst idealistisch angesetzten Vorstellung der Sexua-
litat, welche sie mit der biopsychosozialen Wirklichkeit der menschlichen
Existenz zu vereinbaren versuchte. Traditionell dient dazu eine Verbots-
und Gebotsmoral, die intime Beziehungen exklusiv der sakramentalen Ehe
vorbehielt. Alles dartiber hinaus galt als Unzucht. Dies dndert sich gerade
im Rahmen moraltheologischer Forschung. Was jedoch kaum betrachtet
wird, sind sexuelle Interaktionen an den Grenzen des Menschlichen.

So wird das Gesellschaftsphdnomen der Prostitution nur hochst selten als
moraltheologisches Problem bearbeitet. Im Hintergrund einer Idealvorstel-
lung der Sexualitidt wurden der Sexverkauf und explizit die Prostituierten
nédmlich sittlich gedchtet, wohingegen der Sexhandel und der Sexkauf als
notgedrungenes Ubel zwar nicht gutgeheifien, dafiir aber geduldet und
explizit gerechtfertigt wurde. Diese inhdrente Dichotomie wurde bis ins
Vaticanum II aus den biblischen Texten und nachfolgend aus der kirchli-
chen Morallehre heraus erklért.

1. Der Sexhandel unter Exklusion der Prostituierten in der Lehre

Die christliche Sexuallehre hilt an der biblischen Tradition fest, fiihrt sie
aber in Bezug auf den Sexhandel weiter aus.! Mehr als durch die paulini-
schen Schriften oder die Evangelien wurde sie lange Zeit von Augustinus
und Thomas von Aquin beeinflusst, die den platonischen Dualismus und
die aristotelische Gesellschaftstheorie mit der christlichen Morallehre und
Sozialethik vereinbaren wollten. Diese Unterteilung bleibt nicht ohne Be-
deutung. Denn sie liegt einer differenzierten Betrachtung des Sexhandels
zugrunde, die mit einer prinzipiellen Verurteilungsethik der Prostituierten
unter gleichzeitiger Duldungsethik der Prostitution zusammengefasst wer-
den kann.

Allen voran ist auf die Sexualethik des Augustinus hinzuweisen, die stark
von seinen personlichen Erfahrungen gekennzeichnet blieb. Dadurch konnte

1 Vgl. dazu Gary Harlan Hall, znh I, in: Willem A. VanGemeren (Hg.), New International
Dictionary of Old Testament. Thelogy and Exegesis, Bd. 1, Grand Rapids 1997, 1123; Jacob
Milgrom, Leviticus 17-22, New York 2000, 1695-1696; Stephanie Lynn Budin, The Myth of
Sacred Prostitution in Antiquity, Cambridge 2008; Richard M. Davidson, Flame of Yah-
weh. Sexuality in the Old Testament, Peabody 2007, 85-97; Christine Stark, , Kultprostitu-
tion” im Alten Testament? Die Qedeschen der hebriischen Bibel und das Motiv der Hure-
rei, Fribourg - Goéttingen 2006, 110-112, 141-146, 160-164, 178-182, 198-202, 204; Susan
Ackerman, Prostitution, in: Katharine Doob Sakenfeld (Hg.), The New Interpreter’s Dic-
tionary of the Bible, Bd. 4, Nashville 2009, 651.
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er sich nicht wirklich von einem negativen Bild des sinnlich-affektiven Ver-
hiltnisses zu Frauen loslosen, wenngleich er seine Mutter als Sinnbild der
Weisheit und Tugenden mit der Kirche selbst verglichen hatte.? Es war auch
Augustinus, der die Gottebenbildlichkeit der Frau, welche der des Mannes
in nichts nachstehe, hervorhob, ohne aber konsekutiv die patriarchalische
Gesellschaftsstruktur seiner Zeit, in der die Frau eine untergeordnete Rolle
einnahm, infrage zu stellen.? Diese Dichotomie spiegelt sich in seinen ge-
samten Schriften wider.# Entgegen anderen christlichen Schriftstellern jener
Zeit, wie z. B. Johannes Chrysostomus, stellt fiir Augustinus die Ehe etwas
sittlich Gutes dar, obzwar die Enthaltsamkeit ein hoherwertiges Gut sei.’
Die Ehe stellt er der Prostitution als Antithese gegentiber.

Letztere verurteilt Augustinus als expliziten Verstof3 gegen das ewige und
gottliche Gesetz.” Das Leben von Prostituierten (die er als ,Huren” be-
zeichnet) beschreibt er als zutiefst verabscheuungswiirdig und schmutzig.
Keineswegs hindert dies Augustinus daran, gerade im Sexhandel eine Lo-
sung zwischen der Unzuldnglichkeit des menschlichen Wesens in seinen
biopsychischen Trieben und der strengen christlichen Sexualmoral zu su-
chen. Seinen Ausdruck findet dies in seiner Rechtslehre: Das Satzungsrecht
(lex humana), welches dem gottlichen und nattirlichen Recht untersteht
(lex divina et lex naturalias), verstand er als Instrument, um gegen unkon-
trollierte Unzucht vorzugehen. Die unabdingbare ,Notlosung” dafiir sah er
in einer regulierten und zugleich institutionalisierten Prostitution, deren Le-
gitimierung er im zweiten Buch von De Ordine gibt. Darin stellt Augustinus
fest: ,, Aufer meretrices de rebus humanis, turbaveris omnia libidinibus“® (,Ver-
treibe die Huren aus den menschlichen Angelegenheiten, und du wirst alle
Dinge mit Lust verderben”19), und er rechtfertigt damit die Institution der
Prostitution, deren Verbannung zu ungehinderten Ausschweifungen fithren

2 Vgl. Hedwig Réckelein, Psychohistorie(n) zur Religions- und Kirchengeschichte, in: Kirch-
liche Zeitgschichte 7 (1994), 11-25, hier 15.

3 Cornelius Petrus Mayer, ,Die Frau und ihre Gottebenbildlichkeit bei Augustin®. Zur Ver-
offentlichung einer ldngst falligen, umfassenden und griindlichen Studie tiber ein vieleror-
tertes Thema, in: Augustiniana 54/1-4 (2004), 359-378, hier 377.

4 Vgl. Kim Power, Veiled Desire. Augustine’s Writing on Women, London 1995, 91; vgl.
dazu auch: Antonio F. Rivas Gonzélez, La Mariologia en los Sermones de San Agustin, in:
RelCult 39 (1993), 409-456.

5 Vgl. Konrad Hilpert, Augustinus und die kirchliche Sexualethik, in: Zeitschrift des Bundes-
verbandes der katholischen Religionslehrer an Gymnasien e. V. 28 (1985), 364-376, hier 367.

6 Vgl. Augustinus, De bono coniugali 8,8 (PL 40, 379).

7 Vgl. Augustinus, Contra Faustum Manichaeum 22, 61 (PL 42, 439): ,Quae tamen consulta
illa aetema lege justitiae, quae naturalem ordinem perturbari vetat.”

8 Vgl. Augustinus, Contra Faustum Manichaeum 22, 61 (PL 42, 439).

9 Augustinus, De ordine II, 4, 12 (PL 32, 1000). Ahnlich in: De libero arbitrio, I, 5, 13 (PL 32,
1228).

10 Es kann auch als: ,, Vertreibe die Dirnen aus den Stidten, und du wirst alles durch Wollust
durcheinanderbringen” iibersetzt werden.
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wiirde (ohne aber dafiir eine Begriindung, geschweige denn einen Beweis
zu liefern). Augustinus versteht die Prostitution als geringeres Ubel gegen-
tiber ehelicher Untreue, Unzucht und Vergewaltigungen, weshalb sie zu
dulden sei.

Mogen nun einige Autoren diese Feststellung des Augustinus aus dem
Kontext seiner Zeit, den Umstédnden, in denen er lebte und sogleich ande-
ren Schriften, in denen er die Prostitution als sittenwidriges Verhalten
streng verurteilt hat, zu erkldren versuchen.!® Dies dndert aber nichts an
der Tatsache, dass es expressis verbis Augustinus war, der bis in die Neuzeit
zur Legitimierung des institutionalisierten Sexhandels herangezogen wurde.
Im weiteren Sinne diente seine Lehre sogar zur Rechtfertigung der Ausbeu-
tung einer bestimmten Gruppe von Menschen, vorwiegend von Sklavinnen
und armen Frauen, zugunsten einer anderen Gruppe'?, der ehrbaren Frauen,
um diese vor sexuellen Ubergriffen jener Méanner, die ihre Libido nicht
unter Kontrolle halten konnen, zu schiitzen.13

Dieser Grundgedanke wurde spéter von Thomas von Aquin iibernommen
und theologisch in der Lehre vom Gesetz, welches ein geringeres Ubel zu-
gunsten eines hoherwertigen Guts zuldsst, weiter ausgefiihrt.'* Auf dieser
Basis sieht der hl. Thomas die Prostitution als Institution, die notgedrungen
geduldet werden miisse (aliqgua mala), um einige Menschen vor noch viel
schwerwiegenderen Vergehen abzuhalten. Ohne die Prostitution, so stellt
er fest, bliebe ndmlich die Welt von Sodomie erfiillt.’> Damit liefert der
Aquinate sogleich die sozialethische Rechtfertigung fiir die Institutionali-
sierung der Prostitution, die zum Erhalt der 6ffentlichen Moral und Ord-
nung dienen (ggf. beitragen) soll. Andernfalls drohe der Gesellschaft sei-

11 So bspw. Wincenty Myszor, Handel zywym towarem. List 10 i 24 §wietego Augustyna (ze
zbioru J. Divjaka), in: Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 47/2 (2014), 235-255; Antoni
Swoboda, Zrédto i prawzory sakramentu matzeristwa w nauczaniu §w. Augustyna, in:
Vox Patrum 28/52 (2008), 1049-1064, hier 1054 oder Arnold Pawlina, Problem prostytucji
w $redniowiecznym Krakowie. Jana Falkenberga Iudicium de aedificandis domis pro
meretricibus, in: Folia Historica Cracoviensia 18 (2012), 75-85, hier 76. Eine andere Sicht-
weise zeigt: Heike Grieser, Was ist , mopveia”? Frithchristliche Positionen zu sexuellen Be-
ziehungen zwischen Freien und ihren Sklavinnen, in: Irmtraud Fischer/Daniela Feichtin-
ger (Hg.), Sexualitdt und Sklaverei, Miinster 2018, 83-106.

12 Vgl. Andreas Eckert, Die Geschichte der Sklaverei. Von der Antike bis ins 21. Jahrhundert,
Miinchen 2021, 128; vgl. dazu auch: Jennifer A. Glancy, The Sexual Use of Slaves. A re-
sponse to Kyle Harper on Jewish and Christian Porneia, in: Journal of Biblical Literature
134 (2015), 215-229; Julia Winnebeck, Slaves and Slavery in the Late Antique and Early
Medieval Penitentials, in: Vigiliae Christianae 75/2 (2021), 130-154.

13 Michael M. Hammer, Gemeine Dirnen und gute Fraulein. Frauenhéuser im spatmittelalter-
lichen Osterreich, Berlin 2019, 28f.; unter dem Verweis auf: Augustinus, De ordine libri duo.
Liber secundo, 4, 12 (PL 32).

14 Vgl. Thomas von Aquin, Sth II-II. q. 10, a. 11.

15 Vgl. Martina Bér, Prostitution als Anders-Ort der Theologie. Feministisch-befreiungstheo-
logische Anmerkungen fiir eine Theologie der Zukunft, in: Limina - Grazer theologische
Perspektiven 6/1 (2023), 215.
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tens von Ménnern, die ihre Libido nicht ziigeln konnen, groflerer Schaden
in Form von Untreue, Ehebruch und Vergewaltigung, als er durch die
Prostitution selbst entstehe.'¢ Insoweit sieht der hl. Thomas die Prostitution
als Institution, die in extenso zum Schutz der Ehe und der guten Sitten an-
derer Menschen dient.’”

Wie es aber bereits Augustinus tat, verurteilt der Aquinate ausdriicklich
die Prostituierten. Er vergleicht sie sogar mit einer Kloake (ggf. Abwasser-
kanal) unter einem Palast, ohne welche der Palast seine Sauberkeit (ggf.
Reinheit) nicht erhalten konne.1® Im weiteren Sinne bedeutet das, dass - um
des Sittenerhalts anderer willen - Prostituierte zur sexuellen Befriedigung
fur Ménner geopfert werden konnen. Dieses Opfer ist ethisch zu dulden,
wiahrend die Prostituierten selbst, aufgrund ihrer Téatigkeiten, sittlich an-
geprangert werden.!” In der Tat bedeutet dies aber nicht weniger als eine
Legitimation fiir die institutionelle Instrumentalisierung der Prostituierten,
denen als menschlichen Wesen nicht derselbe Wiirdeschutz zukommt wie
anderen Menschen. Die Frage nach Autonomie, Freiwilligkeit, Zustimmung
und der wirtschaftlichen oder personlichen Zwangslage der Prostituierten,
z. B. mit Blick auf den Sklaven- und Menschenhandel, wurde weder von
Augustinus oder Thomas noch von einem anderen christlichen Gelehrten
zum kontextuellen Betrachtungsgegenstand der Sexualmoral erhoben.20
Dieser inhdrente Dualismus zwischen Prostitution und Prostituierten, der
im weiteren Sinne auch in eine dichotome Betrachtung der christlichen
Anthropologie miindet, diente der Gesellschaft als willkommene Rechtfer-
tigung fiir die Ausdehnung der Bordellwirtschaft im Hoch- und Spétmittel-
alter zum Zweck der sexuellen Ausbeutung von Menschen.

Eine Wende wurde erst Ende des 19. Jahrhunderts unter Leo XIII. im Kon-
text der abolitionistischen Bewegung der Sklaverei eingeleitet.?! Vom Brief
In plurimis maximisque von 18882, iiber die Enzyklika Catholicae Ecclesiae

16 Vgl. Pawlina, Problem prostytucji (wie Anm. 11), 80.

7. Vgl. Pawlina, Problem prostytucji (wie Anm. 11), 80.

18 Vgl. Thomas von Aquin, De Regimine Principum, IV, 14.

19 Vgl. Thomas von Aquin, De Regimine Principum, IV, 14; Opuscula XVI; David A. J. Richards,
Commercial Sex and the Rights of the Person. A Moral Argument for the Decriminaliza-
tion of Prostitution, in: University of Pennsylvania Law Review 127/5 (1979), 1195-1287,
hier 1210f., 1236-1240, 1243f.

20 Vgl. Michael M. Hammer, Prostitution in Urban Brothels in Late Medieval Austria, in:
Trivent Publishing 2019, 70-81.

2 Vgl. William Mulligan, The Anti-slave Trade Campaign in Europe, 1884-1885, in: William
Mulligan/Maurice Bric (Hg.), A Global History of Anti-Slavery Politics in the Nineteenth
Century, New York - London 2013, 149-170, hier 153-166.

2 https:/ /www.vatican.va/content/leo-xiii/la/letters/documents/hf_l-xiii_let_18880505_
in-plurimis.html (abgerufen am 28.10.24).
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von 18902 bis zu Rerum Novarum von 18912* widersprach der Papst einem
nattirlichen Zustand der Sklaverei (einschliefilich der sog. , gerechten Skla-
verei”) und verurteilte sie samt dem Sklavenhandel ausdriicklich. Mit der
Umsetzung der pdpstlichen Leitlinien wurde Kardinal Charles Martial
Lavigerie?, Erzbischof von Karthago, beauftragt, der daraufhin praktische
Kriterien zur Abschaffung der Sklaverei und zur Bekdmpfung des Men-
schenhandels ausgearbeitet hat. Prostitution wurde darin explizit als Zu-
stand der Sklaverei und der Menschenhandel zum Zweck der Prostitution
(durch List, Tduschung, Entfithrung u.a.) als neue und stets wachsende
Achse des internationalen Menschenhandels erkannt. Diese Erkenntnisse
wurden anschlieffend in die Bestimmungen der Internationalen Konferenz
von Briissel gegen den Menschenhandel von 1890 aufgenommen (Uberein-
kommen tiiber den Sklavenhandel und den Transport von Feuerwaffen,
Munition und Alkohol nach Afrika, 2.7.1890 - 31.8.1891)% sowie in die ers-
ten Abkommen des Volkerrechts zur Bekdmpfung des Menschenhandels
und explizit der Zwangsprostitution (als sklavendhnlichem Zustand) von
Paris 1902, 1904 und 1910, von Genf 1921 und 1926 und von New York
1949.28 Die Kernbestimmungen dieser Abkommen blieben bis heute unver-
andert.

Papst Leo XIIL. unternahm die ersten Schritte hin zu einer Anderung der
bestehenden christlichen Morallehre und Sozialethik hinsichtlich der Pro-
stituierten. Wenngleich die Prostitution an sich weiterhin als sittenwidriges
Verhalten verurteilt wurde, erkannte man die multiplen Zwangslagen und
die Ausweglosigkeit, die Frauen in die Prostitution dringten, in der sie
vorzugsweise von Minnern wie Ware physisch, geistig, psychisch und
wirtschaftlich sexuell ausgebeutet werden. Eine weitere Verurteilung der
Prostituierten selbst konnte nicht linger hingenommen werden. Der tat-
sédchliche Wandel kam aber erst nach dem Vaticanum II.

2 https:/ /www.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/ documents/hf_l-xiii_enc_201118
90_catholicae-ecclesiae.html (abgerufen am 28.10.24).

2 https:/ /www.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/ documents/hf_l-xiii_enc_150518
91_rerum-novarum.html (abgerufen am 28.10.24).

% Vgl. John Francis Maxwell, Slavery and the Catholic Church. The History of Catholic Teaching
Concerning the Moral Legitimacy of the Institution of Slavery, London 1975, 119f.

2% Vgl. Francois Renault, Le Cardinal Lavigerie, 1825-1892. L’Eglise, I’Afrique et la France,
Paris 1992, 554-580.

27 Vgl. Felix Brahm, Banning the sale of modern firearms in Africa. On the origins of the
Brussels Conference Act of 1890, in: Journal of Modern European History 19/4 (2021),
436-447, https:/ /journals.sagepub.com/doi/abs/10.1177 /16118944211051218.

% Vgl. Karen M. Offen, Debating the Woman Question in the French Third Republic, 1870-
1920, Cambridge - New York 2018, 243; vgl. auch: Jean Allain, White Slave Traffic in Inter-
national Law, in: Journal of Trafficking and Human Exploitation 1/1 (2017), 2-23, hier 4.
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2. Neue Wege in der Sexualmoral nach dem Vaticanum II

2.1. Sexualmoral nach dem Vaticanum I1

Unter dem Einfluss von Augustinus und Thomas von Aquin wurde die
Sexualitdt lange Zeit als Ausdruck der Unzuldnglichkeit des menschlichen
Wesens verstanden und der Keuschheit sowie dem Zolibat gegeniiberge-
stellt. Die Ehe nahm die Rolle eines sui generis formalisierten Auswegs fiir
all diejenigen ein, welche die eigene Sexualitédt nicht sublimieren kénnen.
In der Tat wurde die Ehe zur institutionalisierten Form und zum eigent-
lichen Ort reduziert, an welchem unter Vorbehalt die eigene Sexualitét
legitim erlebt werden darf. Denn auch die Ehe wurde einer restriktiven
Verbotsethik unterstellt, in der man von Seiten der katholischen Kirche die
intimen Beziehungen zwischen den Ehepartnern auf solche zu reprodukti-
ven Zwecken eingeschréankt haben wollte.

Erst das Zweite Vatikanische Konzil brachte eine Wende hin zu einem po-
sitiven Verstdndnis der menschlichen Sexualitdt und der Ehe. Anstelle der
Unzulédnglichkeit wurde auf die personale Gemeinschaft und die eheliche
Liebe hingewiesen, die das Wesen der Institution der Ehe und alle Hand-
lungen der Eheleute ausmachen soll (vgl. GS 48).

Nach dem Konzil wurden diese Bestimmungen von Paul VI. in der Enzyk-
lika Humanae Vitae erlautert, in welcher der Papst auf die wesentlichen
Merkmale der Ehe (vgl. HV 8f) und ihren hochst personlichen Charakter
hinwies (HV 11ff.). Papst Johannes Paul II. vertiefte diese Gedanken und
fithrte eine positive Theologie der Ehe und der Leiblichkeit, darunter der
menschlichen Sexualitidt, weiter aus (ChL 50f.; EV 99; FC 11, 21, 37). Sein
Nachfolger stellte in Deus caristas est die neue Sicht auf den Eros - d. i. die
menschliche Sexualitidt - vor, die nicht weiter abgelehnt und diffamiert
werden sollte, da der Mensch eine Einheit von Leib und Seele darstellt.
Beide sollen im Eros zum Ausdruck kommen. Benedikt XVI. stellte sich
sogleich gegen jegliche Formen der Sexualitét, welche die Einheit von Leib
und Seele entstellen oder zunichte machen, darunter die ,Verherrlichung
des Eros” selbst, die eine ,Entwiirdigung des menschlichen Leibes” ist
(DCE 4-7). Papst Franziskus greift in Amoris laetitin die Gedanken seiner
beiden Vorginger auf. Er stellt darin fest, dass die Sexualitit ein Geschenk
Gottes an seine Schopfung ist, welches ihr auch Freude bereiten darf (AL
150). Die sexuellen Bediirfnisse der Eheleute diirfen weder Gegenstand der
Verachtung sein noch infrage gestellt werden. Denn die Sexualitét bildet
eine Form der zwischenmenschlichen Sprache, ,bei der der andere ernst
genommen wird in seinem heiligen und unantastbaren Wert” (AL 150f.).
Dem fiigt Franziskus hinzu, dass ,[d]ie gesiindeste Erotik zwar [...] mit
dem Streben nach Vergniigen [verbunden ist], setzt aber die Ehrfurcht vo-
raus, und kann deshalb die Triebe vermenschlichen” (AL 151).
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Auf diese Weise wiirdigt der Papst den Wert der erotischen Dimension der
Liebe, die keineswegs als Ubel oder Last verstanden werden darf, sondern
zum Wohle der Familie zu dulden ist (vgl. AL 152). Denn die Leidenschaft
nimmt einen sehr wichtigen Platz in der Ehe ein, sofern sie mit einer bedin-
gungslosen Achtung und Liebe verbunden ist, die als gegenseitige Selbst-
hingabe verstanden wird und die Wiirde des anderen , verehrt” (vgl. AL 148,
151f.). Insoweit zielt die Ehe in erster Linie auf die Einheit der Eheleute ab,
damit sich ihre gegenseitige Liebe entwickelt und reift (vgl. AL 125, 157).
Die Ehe sollte die Eheleute auch ganzheitlich umfassen und auf gegenseitiger
Freundschaft griinden, die zugleich exklusiv, treu und offen fiir die Emp-
fangnis bleibt (vgl. AL 156).

Wie ersichtlich, ging der vom Vaticanum II initiierte Wandel innerhalb der
Sexualmoral von einer urspriinglich negativen Vorstellung der menschlichen
Sexualitdt, verstanden als Folge des Stindenfalls und daraus folgend der
Institution der Ehe als jenem Ort, an welchen intime Beziehungen geduldet
werden konnen, zu einem positiven Verstandnis tiber. Darin wird die Se-
xualitdt als von Gott gegebenes Geschenk verstanden, das die Einheit der
Ehepartner stdrken soll. Dieser Wandel miindete in eine Affirmation und
schliefslich in eine idealistische Bestimmung der Ehe und der intimen Bezie-
hungen unter den Eheleuten, welche ihnen weiterhin vorbehalten bleiben.?

2.2. Voraussetzungen einer erneuerten Sexualmoral und Beziehungsethik

Unter Berticksichtigung der lebendigen Lehrentwicklung einer positiven
Betrachtung der menschlichen Sexualitit und der neu gewonnenen Er-
kenntnisse aus den Human- und Naturwissenschaften wurden sogleich
Bemiihungen unternommen, um eine realitdtsndhere Sexualmoral vorzu-
stellen. Zum einen soll sie die ideal angesetzten Motive der Ehe rezipieren,
ohne den Sitz im Leben des Individuums unberticksichtigt zu lassen und
Sexualitdt unmoglich zu machen. Vielmehr soll die Sexualmoral an den Le-
bensumstédnden einer liberalen und aufgeklirten Gesellschaft ansetzen, d. h.
die sozialen Verdnderungen und differenzierten Lebens-, Partnerschafts- und
Familienformen beriicksichtigen,? um dadurch die hohen Anspriiche der
christlichen Moral- und Sexuallehre in deren Praxistauglichkeit zu stédrken.
Dazu gehort auch die Achtung der individuellen Freiheitsrechte, die sich aus
der unverdufierlichen Wiirde des Menschen ergeben: Freiwilligkeit, Auto-
nomie und das Selbstbestimmungsrecht.3! Zum anderen muss eine Sexual-

2 Kritisch dazu mit Blick auf die Gesellschaftsentwicklung: Konrad Hilpert, Ehe, Partner-
schaft, Sexualitidt. Von der Sexualmoral zur Beziehungsethik, Darmstadt 2015, 21.

30 Vgl. Karl Gabriel, Gesellschaftlicher und kultureller Wandel von Familienformen, in:
Eberhard Schockenhoff (Hg.), Liebe, Sexualitit und Partnerschaft. Die Lebensformen der
Intimitat im Wandel der Zeit, Freiburg/Br. - Miinchen 2019, 80-104, hier insb. 85, 99-101.

31 Vgl. Karl-Wilhelm Merks, Theologische Fundamentalethik, Freiburg/Br. u. a. 2020, 77f.
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moral die menschliche Sexualitét in ihrer psychosomatischen Komplexitét
ernst nehmen, da die Sexualitidt die Identitat, das Selbstverstindnis und
sodann die Beziehung des Einzelnen zu anderen aufs Wesentlichste pragt.3

Diesen Voraussetzungen soll eine erneuerte christliche Sexualmoral und
Beziehungsethik Rechnung tragen. Sie stiitzt sich auf die Erkenntnis, dass
eheliche wie nichteheliche Beziehungen sowohl von physischer wie psychi-
scher Gewalt und Manipulation als auch gegenseitiger Wertschitzung,
Respekt und Liebe, darunter Treue, Verantwortung und Dauer, geprégt sein
konnen.®® Diesen Erkenntnissen folgend stellte Martin Lintner vor kurzem
Minimalbestimmungen fiir eine erneuerte Sexualmoral und Beziehungs-
ethik vor. Zu diesen Minimalbestimmungen z&hlte er die Achtsamkeit fiir
die Vulnerabilitdt, darunter das Schamgefiihl der anderen Person, die sich
in einer Beziehung leiblich und geistig entbl6£it, die Selbsthingabe, die Ach-
tung der Menschenwiirde und der Gottebenbildlichkeit (d.i. die Egalitit
der Geschlechter). All das muss verantwortlich gestaltet werden, und allem
voran steht das Primat der Liebe 34

Um diese Anforderungen umsetzbar zu machen, werden Grundhaltungen
bendtigt, die auf Demut, Freundschaft, Achtsamkeit, Wachsamkeit und
Barmherzigkeit griinden, ,in denen die menschliche Vulnerabilitdt nicht
als Schwiche, sondern als in der Gottebenbildlichkeit griindende Empfang-
lichkeit fiir den anderen interpretiert wird, um ihn in seiner Wiirde anzu-
erkennen und zu achten.”3> Lintner fasst zusammen:

»In der Anerkennung der sexuellen Selbstbestimmung, im Recht auf physische
und psychische Integritit und in der Achtung des Nichtdiskriminierungsgebotes
besteht der deontologische, also unbedingt geforderte sittliche Kern auch der
kirchlichen Sexualmoral.”36
Diese Minimalbestimmungen einer Beziehungsethik, die sogleich diverse
Formen des Familienlebens und der sexuellen Interaktionen auch aufierhalb
einer sakramentalen Ehe beriicksichtigen, bilden einen wichtigen Ansatz
fiir eine erneuerte Sexualmoral. Letztere soll in Korrelation mit den Er-
kenntnissen der biopsychosozialen Komplexitidt des menschlichen Wesens
gebracht und dadurch aktualisiert werden. Die hohen Anforderungen der
traditionellen christlichen Sexualmoral, die in den biblischen Texten und
im Lehramt fundiert sind, werden von der Beziehungsethik im Wesentli-
chen rezipiert, aber in einem neuen Licht interpretiert. Es ist dabei nicht zu
tibersehen, dass auch eine Beziehungsethik sehr hohe, idealisierte Ansprii-
che an die Parteien stellt. Deswegen sollten die Ansétze einer Beziehungs-

32 Vgl. Martin M. Lintner, Christliche Beziehungsethik. Historische Entwicklungen. Biblische
Grundlagen. Gegenwirtige Perspektiven, Freiburg/Br. 2023, 435, 495.

3 Vgl. Lintner, Christliche Beziehungsethik (wie Anm. 32), 436.

3 Vgl. Lintner, Christliche Beziehungsethik (wie Anm. 32), 519-528.
% Lintner, Christliche Beziehungsethik (wie Anm. 32), 529.

%  Lintner, Christliche Beziehungsethik (wie Anm. 32), 550.
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ethik als wesentlicher, wenngleich zweiter Schritt hin zu einer sittlich ver-
antwortbaren Sexualmoral von intimen Beziehungen verstanden werden.
Der erste Schritt muss derweil realitdtsnah bestimmt werden und dort an-
setzen, wo von einer Ethik der Beziehung noch nicht gesprochen werden
kann. Dieser erste Schritt besteht in der blofien intimen Begegnung mit
dem anderen, zu deren ethischer Minimalvoraussetzung das Nichtschadi-
gungsprinzip zu bestimmen ist. Zu seinen Voraussetzungen gehort die
Anerkennung der biosomatischen Ebenbiirtigkeit aller Menschen, aus der
sich die Achtungspflicht gegeniiber dem anderen ergibt, der in seinem
Menschsein dem meinen in nichts nachsteht. Nachfolgend kann dies so-
wohl theologisch aus der Gottebenbildlichkeit heraus oder rechtlich unter
Bezugnahme auf die unverdufierlichen Menschenrechte erkliart werden. In-
sofern jede und jeder gleich ist, steht keinem das prinzipielle Recht zu, sich
iiber eine andere Person zu stellen, sie sich unterzuordnen, iiber sie frei zu
verfligen und folglich sie zum Instrument der eigenen Vorstellungen und
Ziele zu reduzieren. Das heifst, dass auch in der Sexualitit jeder immer nur
zum Ziel und nicht zum Mittel oder zur Ware eines anderen und der Um-
setzung seiner egoistischen Ziele bestimmt werden darf. Um dem Nicht-
schadigungsprinzip Rechnung zu tragen, konnten sich folgende Fragen als
dienlich erweisen: (1) Dient meine Handlung dem psychischen, physischen
und geistigen Wohl des anderen und meiner selbst? (2) Welche Folgen
zieht mein Handeln fiir die betroffene Person und fiir mich selbst nach sich
(konnte es ggf. nach sich ziehen)? (3) Fordert und begiinstigt meine Hand-
lung die andere Person und mich selbst sittlich und physisch? Wachsen wir
beide in unserem Menschsein? (4) Ist die Handlung notwendig, sinnvoll
und forderlich - fiir mich und den anderen oder die andere? (5) Tragt
meine Handlung zum Gliick der anderen Person bei, d. h. macht meine
Handlung die andere Person und mich selbst gliicklich? (6) Helfe und be-
gliicke ich diese Person durch diese Handlung auf die bestmogliche Weise?
(7) Wie werde ich diese Handlung in 10 und 20 Jahren bewerten? (8) Wiirde
ich mir wiinschen, dass jemand anderes gegeniiber mir selbst, meiner Mut-
ter oder meiner Tochter genauso oder dhnlich handelt?

Die hier zur Uberlegung gebrachten Fragen erheben keinerlei Anspruch
auf einen enumerativen, geschweige denn taxativen Katalog fiir ein Nicht-
schadigungsprinzip. Sie bilden allenfalls ein Instrument, welches bei der
Frage tiber die ethische Verantwortbarkeit einer Handlung herangezogen
werden kann, um sich selbst und der anderen Person keinen psychischen,
physischen oder geistigen Schaden zuzuftigen. Auf der Basis der Minimal-
anforderungen des Nichtschddigungsprinzips kann dann der néchste Schritt
hin zu einer erneuerten Sexualmoral und Beziehungsethik getan werden.
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2.3. Erneuerte Sexualmoral der Prostitution?

Der Wandel zu einem positiven Verstdndnis der menschlichen Sexualitét
und der Sexualmoral geht auch an der Prostitution nicht vorbei. Erkennt-
nisse {iber die multiplen Zwangslagen und Abhidngigkeitsverhiltnisse,
darunter die pathogenen biografischen und psychosozialen Umsténde, die
Personen in die Prostitution treiben und ihre eigenverantwortliche Ent-
scheidungsgewalt wesentlich beeintrédchtigen, wirkten sich in einer verstiand-
nisvolleren Haltung gegeniiber den Prostituierten aus. Sie werden nicht
mehr als schuldige ,,Dirnen”, sondern eher als Opfer betrachtet. Johannes
Paul II. erkannte, dass sich hinter dem Sexhandel ein organisiertes System
der Gewalt verbirgt, in welchem es um die Gewinnerzeugung durch Instru-
mentalisierung - d.i. die Verobjektivierung der menschlichen Person und
vor allem biologischer Frauen - geht, dem sich die Kirche entgegenzustel-
len hat.®” Der Papst verwies auf die asymmetrischen Machtverhaltnisse
zwischen Freiern und Prostituierten, in denen Letztere vornehmlich zu
Opfern der ménnlichen Begierde werden.® Uber Jahrhunderte hinweg
wurden sie auf diese Weise fiir die Siinden anderer verantwortlich ge-
macht und sozial ausgegrenzt, ohne dass ihnen eine reale Hilfe in Aussicht
gestellt wurde.® Der Papst sah sich in der Verantwortung, ein Ende dieses
Gewaltsystems zu fordern und Betroffenen Hilfe zu gewahrleisten.
Diese Neuausrichtung &nderte nichts am kirchlichen Sittenurteil gegentiber
dem Phénomen der Prostitution selbst. Weiterhin wird sie als ernsthafter
Verstofs gegen die Wiirde des Menschen und als , Geiflel der Gesellschaft”
verstanden (KKK 2355). Auch eine vermeintlich freiwillige Prostitution, die
inhédrent mit der Reduzierung des Menschen zum Lustobjekt verbunden ist,
wird einer restriktiven Verbotsethik unterzogen und verurteilt. Zugleich
erkannte Johannes Paul II., dass diverse Zwangslagen oder Situationen der
Ausweglosigkeit, darunter gesellschaftlicher Druck, ein negatives Urteil
gegentiber Prostituierten mildern sollten (KKK 2355).
Die Neubetrachtung der Sexualmoral aus der Perspektive einer Beziehungs-
ethik, welche sich auf die Humanwissenschaften, darunter die unverdufser-
lichen Menschenrechte, stiitzt, brachte sogleich die Erkenntnis, dass eine
freiwillige Entscheidung des Individuums zur Prostitution nicht prinzipiell
infrage gestellt werden kann, sondern gerade Ausdruck der Achtung der
Menschenwtiirde des Einzelnen und seines Selbstbestimmungsrechts ist.
»Die Kirche hat im Sinne dieser Zusammenhinge kein Recht, in diese Tiefe des
Gewissens durch moralischen Druck oder kirchenrechtliche Einschréinkung einzu-

greifen, es sei denn es geht um den Schutz vor schlimmen Verletzungen mensch-
licher Wiirde und des christlichen Verstindnisses Gottes und seiner Weisung! Wie

% Vgl. Johannes Paul II., Mulieris Dignitatem, 14.
3% Vgl. Johannes Paul II., Mulieris Dignitatem, 14.
% Vgl. Johannes Paul II., A ciascuna di voi, 5.
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die Freiheit religivser Uberzeugung betrifft auch die Gestaltung sexueller Praxis
die Freiheit des Lebens nach dem Gewissen.”40

Ein positives Verstdndnis menschlicher Sexualitdt und intimer Beziehungen,
das unter den angesprochenen Voraussetzungen einer Beziehungsethik ent-
steht, brachte viele Glaubige zu der Uberzeugung, dass eine staatlich regu-
lierte Prostitution mit den Anforderungen der Achtung der Freiwilligkeit
und des eigenverantworteten Selbstbestimmungsrechts des Individuums
ethisch zu vereinbaren sei. Nicht zuletzt griindet diese Annahme auf der
Uberzeugung, dass ein Gesetz aus sich heraus - ipso facto - die autonome
Entscheidungsgewalt des Individuums gewéhrleisten und gentigend Schutz
vor Ausbeutung und Zwang bieten konne. Nach tiber zwanzig Jahren einer
solchen Prostitutionsgesetzgebung (ProstG und ProstSchG) in Deutschland
wurde jedoch deutlich, dass sie ein willkommenes Einfallstor fiir Menschen-
handler darstellt, deren Téatigkeit nun unter dem Deckmantel der Legalitét
ohne wirksame Kontrolle erfolgen kann. Insofern besteht ein Konsens unter
vielen politisch Verantwortlichen, dass die vorhandenen Missstdnde fiir Pro-
stituierte zu deren zukiinftigem Schutz bekdmpft werden miissen.

Ein Ansatz, der sowohl der Autonomie als auch dem Selbstbestimmungs-
recht des Individuums Rechnung tragt und damit mit der Sozialethik und
Morallehre zu vereinbaren ist, griindet im sog. Nordischen Modell.

3. Das Nordische Modell

Das Nordische Modell (im Folgenden: NM) bildet einen rechtsethischen An-
satz zum Umgang mit der Prostitution, der die autonome und selbstbe-
stimmte Entscheidung einer Person, in die Prostitution einzusteigen, zwar
respektiert (d. h. arbitrdr nicht verbietet), aber jede Wahrnehmung und jede
Organisation der Prostitution durch Drittpersonen unter Strafe stellt. Be-
griindet wird dies mit den empiriebasierten Erkenntnissen, nach welcher
Sexhandel inhdrent mit Menschenrechtsverletzungen verbunden ist, da er
ohne Menschenhandel zum Zweck der sexuellen Ausbeutung, Zwang und
Gewalt nicht auskommen kann, insofern er weder die erhofften Umsitze
erreicht noch gentigend inldndische Frauen zur Verfiigung stehen wiirden,
um die (auch kiinstlich erzeugte)*! Marktnachfrage zu stillen.*?

40 Josef Romelt, Freude an der Intimitédt der Liebe. Eine Deutung der Entwicklung heutiger
katholischer Theologie und der Theologie des Lehramtes in der Sexualethik, in: Review of
Ecumenical Studies Sibiu 8 (2016), 358-371, hier 362 (online unter: https:/ /intapi.sciendo.
com/pdf/10.1515/ress-2016-0026 [abgerufen am 14.1.25]).

4 Etwa durch intensive Werbekampagnen und Marketing mit sexualisierenden Inhalten,
Dokumentarfilme auf YouTube, allgemeine Sexualisierung des Gesellschaftslebens u. dgl.;
vgl. bspw.: https:/ /www.emma.de/ artikel / prostituierte-oder-big-mac-egal-334167; https:/ /
www. fluter.de/ich-bin-ein-geschaeftsmann; https:/ /ajs.nrw/wp-content/uploads/2016/11/
Présentation-Fachtagung-151116_Werbung-f-Prostitution.pdf (alle abgerufen am 4.10.24).
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Im Nordischen Modell wird in der Prostitution ein asymmetrisches Macht-
verhiltnis zwischen Anbieterinnen (in der Regel Frauen) und Wahrneh-
menden (fast ausschliefSslich Ménner) identifiziert, das die Konsolidierung
und Forderung patriarchaler Gesellschaftsvorstellungen unterstiitzt und
immanent mit der Gleichstellung der Geschlechter eines liberal-demokra-
tischen Staates unvereinbar ist.#> Zwar widerspricht das NM der Annahme
einer potenziell freiwilligen Prostitution, die auf der Basis einer eigenver-
antworteten Entscheidung der Betroffenen und ohne Fremdeinwirkung ge-
troffen wurde, nicht prinzipiell. Den empiriegestiitzten Erkenntnissen von
Wissenschaft und Strafverfolgungsbehorden zufolge stellt dies jedoch eine
Randerscheinung dar.** Denn die Mehrheit der Personen, die sich fiir den
Verkauf sexueller Handlungen entscheidet (insofern sie nicht dazu ver-
fiihrt, mit List getduscht oder durch Gewalt oder Drohungen gezwungen
wurde, was auch nachfolgend geschehen kann), tut dies aus einer persén-
lichen oder finanziellen Zwangslage heraus, was weder Freiwilligkeit noch
sexuelle Selbstbestimmung impliziert. Allenfalls handelt es sich um ein
vordergriindiges Einverstindnis* der Prostituierten, ihren Korper fiir die
sexuelle Nutzung einer Drittperson hinzugeben (und grundsitzlich ohne
Garantie der sexuellen Befriedigung der Drittperson).*¢ Auf der Seite der
Prostituierten wird jedoch die Selbstbestimmung im Akt der sexuellen
Interaktion und ein Recht auf Autonomie bereits durch den Kaufakt ausge-
schlossen bzw. fundamental eingeschrankt.#” Diese einseitige, personale Auf-
gabe der Autonomie im Sex lehnt das NM ab, genauso wie dies die Sexual-
moral der christlichen Ethik tut.

Insofern der Gesetzgeber die unverdufierliche Wiirde eines jeden Men-
schen zu gewdhrleisten hat, sollte er aktiv der Verobjektivierung und in
diesem Sinne der Dehumanisierung durch Drittpersonen vorbeugen, wel-
che Prostitution als Handelssystem, d.i. das Anbieten des menschlichen

42 Vgl. Seo-Young Cho, A. Dreher, E. Neumayer, Does Legalized Prostitution Increase Hu-
man Trafficking? in: World Development 41/1 (2013), 67-82, hier 67.

4 https:/ /www.solwodi.de/seite/ 654980/ nordisches-modell-bzw.-gleichstellungsmodell.
html (abgerufen am 3.10.24).

4 Vgl. Hilary L. Surratt/James A. Inciardi/Steven P. Kutz/Marion C. Kiley, Sex work and
drug use in a subculture of violence, in: Crime and Delinquency 50/1 (2004), 43-59, hier
43f.; vgl. auch Jakob Drobnik, Folgewirkungen der Prostitutionsgesetzgebung in Deutsch-
land, in: Elke Mack/Ulrich Rommelfanger, Sexkauf - eine rechtliche und rechtsethische
Untersuchung der Prostitution, Baden-Baden 2023, 122-145.

4 Vgl. Dana-Sophia Valentiner, Das Grundrecht auf sexuelle Selbstbestimmung. Zugleich
eine gewihrleistungsdogmatische Rekonstruktion des Rechts auf die freie Entfaltung der
Personlichkeit, Baden-Baden 2021, 172.

4 Vgl. Huschke Mau, Der Staat als Zuhdlter, Kontext: Wochenzeitung, 26.2.2020, online un-
ter: https:/ /www kontextwochenzeitung.de/debatte/465/ der-staat-als-zuhaelter-6533.html
(abgerufen am 4.10.24).

47 Vgl. Mack/Rommelfanger, Sexkauf (wie Anm. 44), 233ff.
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Korpers gegen Entgelt, unweigerlich nach sich zieht.*8 Denn sofern jemand
auf Basis eines zivilrechtlichen Vertrags das Recht tiber den Korper einer
anderen Person zu seinen eigenen sexuellen Zwecken erwirbt, stellt dies
eine tatsdchliche, wenn auch nur temporére Reduktion des Menschen auf
seine Physis dar. Wahrend des sexuellen Aktes reduziert dies die einzelne
Prostituierte zum Objekt der sexuellen Befriedigung eines anderen.*

Im Lichte dessen steht das NM fiir eine Starkung der Rechtsposition der
Prostituierten gegentiber all jenen, die sich ihrer selbst, d. h. ihres Korpers,
bedienen oder aus ihrer Prostitution diversen Nutzen ziehen wollen (d. h.
ein personliches oder wirtschaftliches Interesse an der Vermarktung des
Korpers einer anderen Person haben).>* Das NM griindet auf der Annahme
der unverédufierlichen und objektiv bestehenden Subjektivitit eines jeden
Menschen, der zwar selbstbestimmt seinen Korper zum Obijekt fiir einen
anderen frei zur Verfiigung stellen kann. Dies bedeutet allerdings noch
lange kein rechtsverbindliches oder gar zu rechtfertigendes Zugestandnis
an eine Drittperson, sich des Korpers eines anderen Menschen wie eines
Objekts bedienen zu diirfen.5! Wire dem némlich so, dann kénnte nicht nur
jeder Mensch nach Belieben der Prarogative eines Subjektseienden jederzeit
beraubt, d. h. wider die kantische Subjektformel zum Gegenstand und nicht
zum Ziel einer jeden Handlung gemacht werden.5? Solch ein Sachverhalt
wiirde auch dem widersprechen, dass der Mensch neben seiner Physis ein
psychisches und geistiges Wesen ist. Die Tatsache, dass Prostituierte in aller
Regel durch sich wiederholenden einseitigen Sex gedemiitigt, erniedrigt,
instrumentalisiert und verobjektiviert werden, bestitigt sich medizinisch
und psychisch durch die multiplen Schédden (z. B. posttraumatische Belas-
tungsstorungen; sexuell tibertragbare Krankheiten, Unterleibsschédden, chro-
nische Inkontinenzen etc.), die Prostituierte infolge ihrer Tatigkeit mehrheit-
lich davontragen.5?

4% Melissa Farley/Inge Kleine/Kerstin Neuhaus/Yoanna McDowell/Silas Schulz/Saskia
Nitschmann, Men who pay for sex in Germany and what they teach us about the failure of
legal prostitution. A 6-country report on the sex trade from the perspective of the socially
invisible ‘freiers’, Berlin 2022, online unter: https://prostitutionresearch.com/wp-
content/uploads/2022/11/Sex-buyersEnglish-11-8-2022pdf.pdf (abgerufen am 3.10.24).

4 Gunilla Ekberg, The Swedish Law That Prohibits the Purchase of a Sexual Service. Best
Practices for Prevention of Prostitution and Trafficking in Human Beings, in: Violence against
Woman 10 (10/2004), 1187-1218.

5%  Huschke Mau, Entmenschlicht. Warum wir Prostitution abschaffen miissen, Hamburg
2022, 363-378.

51 Vgl. BVerwGE 64, 274 (279 f).

52 Vgl. Immanuel Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten. Gesammelte Schriften,
hg. v. PreufSische Akademie der Wissenschaften, Berlin 1900f., AA04, 4:428f.

% Vgl. Wolfgang Heide, Stellungnahme zur o6ffentlichen Anhorung zur ,Regulierung des
Prostitutionsgewerbes” im Ausschuss fiir Familie, Senioren, Frauen und Gesundheit im
Deutschen Bundestag am 06. Juni 2016; https://www.bundestag.de/resource/blob/42
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Unter Berticksichtigung dessen verfolgt das NM einen priméren und akti-
ven Rechtsschutz, um die Verletzung der Rechtsgiiter der Prostituierten
moglichst gering zu halten. Um dies zu gewdahrleisten, wird der Sexkauf
und eine institutionelle Reduzierung des menschlichen Korpers auf eine
Handelsware ponalisiert, indem der Kéufer und alle in die Prostitution
einer anderen Person involvierten Parteien (d. h. Zuhilter, Kuppler, Hind-
ler, Geschiiftsleute u. a.) unter Strafandrohung gestellt werden.>* Zugleich
erfolgt eine Entkriminalisierung der Prostituierten, da der Sexverkauf
keiner Strafe unterzogen wird. Dadurch wird sowohl die Subjektivitit der
Prostituierten und zugleich ihr Selbstbestimmungsrecht und ihre Freiheit
de jure bewahrt.® Denn sie behilt das Individualrecht, ihren Koérper zum
Kauf anzubieten und sich selbst zum Objekt sexueller Handlungen redu-
zieren zu lassen. Es wird allerdings keinem anderen das Recht zugespro-
chen, diese Reduzierung zu seinen eigenen Gunsten zu akzeptieren und
auszunutzen. Dadurch wird strafrechtlich klar zwischen Tatern und poten-
ziellen Opfern unterschieden.

Neben diesen Grundpfeilern werden Ausstiegsmoglichkeiten fiir Prostitu-
ierte geschaffen, was eine logische Konsequenz der vorangegangenen
Grundsitze ist. Armut, Not oder eine finanzielle Zwangslage sollten nam-
lich keinen Anlass daftir bieten, um einer Drittperson das Recht zu geben,
tiber den eigenen Korper und die eigene Sexualitdt asymmetrisch verfiigen
zu konnen (oder notgedrungen ein Einverstiandnis hierfiir zu erteilen). Und
die Elimination der personlichen oder wirtschaftlichen Zwangs- und/oder
anderen Notlage stirkt das Selbstbestimmungsrecht der Person,% die sich
unter Umstdnden weiterhin fiir die Prostitution entscheidet, obwohl sie in
derselben weder frei noch selbstbestimmt iiber ihre Sexualitit verfiigt.

Den letzten Pfeiler des NM bilden Aufkldrungs- und Praventionsmafinah-
men. Zum einen sollen sie gefihrdete Personen auf die physischen und
psychischen Folgewirkungen der Prostitution hinweisen, also welche Scha-

5132/8d5f5d287762d764{17a9c1996b36b0e/ 18-13-76e_wolfgang-heide-data.pdf; Lutz-Ulrich
Besser, Stellungnahme zur Anhérung zum Entwurf eines Gesetzes zur Regelung des Pro-
stitutionsgewerbes sowie zum Schutz von in der Prostitution titigen Personen, https://
www.bundestag.de/resource/blob/426320/adb82c497106262db3c6d5ae0b2c15a5/18-13-
76k_lutz-ulrich-besser-data.pdf. Vgl. auch Ingeborg Kraus, Was Prostituierte der Thera-
peutin erzdhlen, 1.1.2014, online unter: https://www.emma.de/artikel/ was-prostituierte-
der-therapeutin-erzaehlen-317789; https:/ /www.die-tagespost.de/ politik / psychotherapeu
tin-ingeborg-kraus-unser-beruf-wird-missbraucht-art-250957; https:/ / www.trauma-and-pro
stitution.eu (alle abgerufen am 4.10.24).

5 Vgl. Donna M. Hughes, The Natasha Trade. The Transnational Shadow Market of Trafficking
in Women, in: Journal of International Affairs 53/2 (2000), 625-651, hier 650f.; Carole Pate-
man, The Sexual Contract, Cambridge 1988, 121.

% Vgl. Julia Bosch, Freierstrafbarkeit - Quo vadis?, in: Kriminalpolitische Zeitschrift 5 (2021),
299-302.

5% Vegl. https:/ /www .btindnis-nordischesmodell.de/ dasnordischemodell (abgerufen am 4.10.24).



Sexualmoral an den Grenzen des Menschlichen 35

den sie davontragen konnen. Dazu gehoren eine stark reduzierte Lebens-
erwartung (erhohte Sterberaten)® und diverse physische und psychische
Krankheiten.’® Zum anderen sind es Gewalterfahrungen, denen Prostituierte
seitens der Kaufer, Zuhilter und anderer Hinterménner stets ausgesetzt sind.>
Aufklarungskampagnen sind aber auch auf die Gesellschaft und potenzielle
Kunden ausgerichtet, um ihnen das hinter der Prostitution stehende Gewalt-
system ndherzubringen und einen Wandel des gesellschaftlichen Bewusst-
seins herbeizufiihren, um dadurch die Nachfrage zu reduzieren.®

4. Fazit

Die christliche Sexuallehre hat einen langwierigen Prozess des Wandels
vollzogen, der von einem prinzipiell negativen hin zu einem positiven Ver-
standnis von menschlicher Sexualitdt und intimen Beziehungen reicht. Die
restriktive Verbotsethik sexueller Interaktionen veréndert sich langsam zu
einer Beziehungsethik, die einen wichtigen Beitrag zu einer erneuerten
Sexualmoral bildet. Sie bezieht neue Familienformen mit ein und sucht der
Wirklichkeit einer liberalen und aufgekldrteren Gesellschaft Rechnung zu
tragen, ohne aber die hohen Anforderungen der christlichen Morallehre
aufzugeben. Deswegen konnen ihre Voraussetzungen zum Teil idealistisch
erscheinen. Dennoch sind sie als ein unverzichtbarer zweiter Schritt in einer

57 Vgl. Brian Willis/Emily Perttu/Meghan Fitzgerald/Heather Thompson/Swarna Weera-
singhe/Wendy Macias-Konstantopoulos, Causes of mortality among female sex workers:
Results of a multi-country study, in: The Lancet 52 (2022), 1-11, online unter: https:/ /www.
thelancet.com/action/showPdf?pii=52589-5370%2822%2900388-1 (abgerufen am 14.1.25);
John J. Potterat/Devon D. Brewer/Stephen Q. Muth/Richard B. Rothenberg/Donald E.
Woodhouse/John B. Muth/Heather K. Stites/Stuart Brody, Mortality in a long-term open
cohort of prostitute women, in: American Journal of Epidemiology 159/8 (2004), 778-785;
Brenda L. Nguyen/Katherine A. Fowler/Carter J. Betz/Kara Tsukerman/Sharon G. Smith,
Sex work-related homicides. Insights from the National Violent Death Reporting System,
2012-2020, in: Journal of Forensic Science 69/2 (2024), 529-541.

% Vgl. Teela Sanders/Lucy Platt, Is sex work still the most dangerous profession? The data
suggests so, Ishtm 16.8.2017, online unter: https:/ /www.Ishtm.ac.uk/newsevents/expert-
opinion/ sex-work-still-most-dangerous-profession-data-suggests-so (abgerufen am 4.10.24).

% Vgl. Bericht - A9-0240/2023 des Europaischen Parlaments tiber die Regulierung der Pros-
titution in der EU: ihre grenziibergreifenden Auswirkungen und ihr Einfluss auf die
Gleichstellung und die Frauenrechte, 30.8.2023 - (2022/2139(INI)), online unter. https://
www.europarl.europa.eu/doceo/document/ A-9-2023-0240_DE.html; https:/ /pcar.org/sites/
default/files/ pages-pdf/the_intersection_between_prostitution_and_sexual_violence.pdf;
UN-Generalversammlung A/HRC/56/48, Prostitution und Gewalt gegen Frauen und
Médchen. Bericht der Sonderberichterstatterin zu Gewalt gegen Frauen und Médchen,
ihre Ursachen und Folgen, Reem Alsalem, 12.6.-18.7.24, online unter: https:/ /www.oh-
chr.org/sites/ default/files/documents/hrbodies / hrcouncil / sessions-regular/ session56/
A-HRC-56-48-Unofficial-German-Translation.pdf (alle abgerufen am 4.10.24).

0 Vgl. https://www.solwodi.de/seite/ 654980/ nordisches-modell-bzw .-gleichstellungsmodell.
html (abgerufen am 4.10.24).
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erneuerten christlichen Sexualmoral zu verstehen, der zeitgemafs erscheint.
Der erste Schritt in dieser Sexualmoral sollte jedoch realitdtsndher sein,
noch bevor tiberhaupt von einer Ethik in der Beziehung gesprochen wird.
Dazu gehort die Betrachtung der intimen Begegnung mit dem anderen,
deren Grundlage das Nichtschadigungsprinzip bildet, welches sich auf alle
Beziehungen, ganz gleich welcher Art, erstreckt. Das Nichtschadigungsprin-
zip ist folglich auf der Ebene der Menschenrechte und menschlicher Wiirde
anzusetzen, es besagt jedoch noch nicht, dass eine intime Beziehung den
hohen Kriterien einer christlichen Beziehungsethik entsprechen wiirde.
Diese Differenzierung in erste und zweite Ebene moraltheologischer Be-
trachtung wirkt sich auch auf die Betrachtung der Prostitution aus. Eine
Verurteilungsethik der Prostituierten unter einer gleichzeitigen Duldungs-,
ja sogar Rechtfertigungsethik der Prostitution selbst, wie dies noch im Mit-
telalter geschah, konnte nach dem Vaticanum II nicht linger hingenommen
werden. An einer sittlichen Ablehnung der Prostitution wurde zwar weiter
festgehalten, den Prostituierten aber sollte mit einem tieferen Verstidndnis
gegeniiber den multiplen Zwangs- und Abhéngigkeitslagen, welche sie in
die Prostitution gebracht haben, menschlich begegnet werden. Ein positi-
ves Verstindnis der menschlichen Sexualitdt und die Solidaritdt mit den
Prostituierten bringt derweil viele Christen, insbesondere bei den Sozial-
verbdnden und in der sozialen Arbeit, zu einer prinzipiellen Akzeptanz der
institutionalisierten Prostitution, weil sie ein Zuriick zu einem generellen
Verbot der Prostitution fiir nicht mehr zeitgemdfs erachten. Das deutsche
ProstG und ProstSchG wurde von der vermeintlichen Erkenntnis getragen,
dass ein Wandel innerhalb der gesellschaftlichen Moralvorstellung hin-
sichtlich der Wahrnehmung der Prostitution stattgefunden habe, so dass
Letztere mehrheitlich nicht weiter als sittenwidriges Verhalten angesehen
wiirde. Es wurde aber nicht weiter erortert, wie sich diese regulierte Legali-
tiat der Prostitution auf die Menschen in der Prostitution, den Sexhandel
und die Gesellschaft auswirkt (d. i. eine Explosion der Nachfrage, Mecha-
nismen, die Personen, vor allem junge Frauen, in die Prostitution dréangen,
und die mehrheitliche Meinung, dass Sex legal k&uflich ist). Es wurde auch
nicht antizipiert, wie sich dadurch die Lebensumstinde der Prostituierten
verdandern, die weiterhin unter multiplen Formen der Ausbeutung und
Gewalt leiden. Hieran hat sich trotz diverser staatlicher Schutzmaffnahmen
und Prostituiertenschutzgesetze bis heute weltweit nichts geéndert.

Die allgemeine Vorstellung vom sauberen Sexhandel und der ,freien”
Sexdienstleisterin tragt in keiner Weise dem dahinterstehenden System
des Sexhandels Rechnung.6! Vor der Offentlichkeit bleiben die multiplen

61 Eine gegensitzliche Position wird von Nicola Déring und M. Rohangis Mohseni vertrete-
ten: Nicola Déring/M. Rohangis Mohseni, Welches Modell der Prostitutionsregulierung
préferiert die Bevolkerung in Deutschland? Ergebnisse einer bundesweiten Online-
Befragung, in: Neue Kriminalpolitik 36/2 (2024), 147-170.
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Abhéngigkeits- und Ausbeutungsverhiltnisse verborgen, d. h. die Prosti-
tuierten befinden sich mehrheitlich im Dunkelfeld und kommen nur ver-
einzelt ans Tageslicht, wie bspw. wihrend des sog. Stuttgarter Paradise-
Prozesses.®? Wahrenddessen wird weiterhin das Bild von einem , willigen”
und ,aufgekldrten” jungen Madchen verbreitet, welches seine Sexualitét
entdeckt, ebenso wie das Bild von einem ,,seriosen” Bordellbetreiber. Das
reale System des Sexkaufes hat nach reprasentativen Erfahrungen von Ex-
perten mit solchen Bildern nichts zu tun. In der Prostitution geht es nicht
um die Sexualitdt oder das Wohl der Prostituierten (oder gar ihre Person-
lichkeit), sondern um Gewinnsteigerung der Zuhilter, Menschenhindler,
Bordellbetreiber und anderer Hinterménner, zu welcher die Sexualitit der
Prostituierten (d. h. ihr Kérper) wie eine Ware benutzt werden. Diese Ware
dient dem Kéufer, aber nicht der Verkduferin, weil sie die korperliche und
psychische Ausbeutung ihrer selbst in aller Regel nicht kompensieren kann.
Insoweit wird die Prostituierte zum Objekt der Begierde und der Sexual-
praktiken anderer, die teilweise vollig entwiirdigend sind, reduziert.

Die deutschen Prostitutionsregelungen bilden einen normativen und folg-
lich legalen Rahmen fiir solche Verobjektivierung der sich prostituierenden
Personen, ohne der Subjektivitdt der menschlichen Person priméren Schutz
zu gewdhrleisten. Unter der filschlichen Annahme, nach welcher der Pro-
stitution als Gesellschaftsphdnomen auch ein Rechtsrahmen geschaffen
werden miisse, wurden die Betroffenen tatsdchlich des Rechtszugangs zu
ihrer Opfereigenschaft und Vulnerabilitit beraubt. Letztere wurden den
Tétern iiberlassen, die zu normalen Gewerbebetreibern aufgestiegen sind,
ohne dass sich das System des Sexhandels und der Ausbeutung zu sexuel-
len Zwecken gedndert hitte. Die Argumentationslinie einer vermeintlich
freiwilligen Prostitution wird zumindest fahrldssig dazu benutzt, um die
systemische und multiple Gewalt an und die Vergewaltigung von Frauen
und Miédchen in der Prostitution zu verwischen. Denn nur die wenigsten
gehen der Prostitution freiwillig nach, wahrend die Mehrheit sich in einer
multiplen personlichen oder wirtschaftlichen Zwangslage befindet bzw. Op-
fer von Menschenhandel und sexueller Ausbeutung geworden ist. Daher
duflern auch 90 % der Frauen in der Prostitution den Wunsch, auszustei-
gen, sofern sie das nur kénnten.®? Schon allein aufgrund empirisch fundier-
ter Daten, welche die Wirklichkeit des Sexhandels entlarven, ist die Prosti-
tutionsgesetzgebung ethisch und verfassungsrechtlich nicht verantwortbar
und abzulehnen, da sie weder die Freiwilligkeit der Prostituierten noch
ihren Schutz gewéhrleisten kann.

02 Vgl. https://landgericht-stuttgart.justiz-bw.de/pb/,Lde/Startseite/ Aktuelles/ Urteil +im+_
Paradise-Prozess_/?LISTPAGE=1195716 (abgerufen am 5.10.24).

% Vgl. https:/ /www.irishexaminer.com/news/arid-30978567.html (abgerufen am 5.10.24).
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Wissenschaftlichen Erkenntnissen zufolge sind die Menschen in der Prosti-
tution fast alle von Gewalt, Ausbeutung, Drohungen, Erpressung, Angst und
Armut betroffen. Mindestens 68 % von ihnen leiden an posttraumatischen
Belastungsstorungen als unmittelbare Folge der multiplen prostitutiven
Tatigkeiten, welche sie tiber sich ergehen lassen mussten und welche nur
mit den Belastungen von Kriegsveteranen oder Folteropfern zu vergleichen
sind.®* Nach einer Studie des BMFSF] erlebten 92 % der Prostituierten se-
xuelle Beldstigung, 87 % korperliche, 82 % psychische und mindestens 59 %
sexuelle Gewalt.®> 60-75 % der Prostituierten sind nach eigenen Angaben
einmal oder mehrere Male vergewaltigt worden.®® Wie kann ein solches
System in einem Rechtsstaat, der sich die Wiirde des Menschen zum obers-
ten Verfassungsprinzip gegeben hat, als legal gelten, obwohl Menschen, ins-
besondere Frauen, systematisch zu Opfern sexueller Gewalt Dritter werden?

Das NM ist nicht prohibitiv, da es Menschen respektiert, die meinen, sie
miissten sich dennoch prostituieren. Allerdings schafft es einen angemes-
senen Rahmen fiir den aktiven Rechtsgiiterschutz der Betroffenen, um die
Ausbeutung einzuddmmen. Es bietet keine legale Plattform fiir die sexuelle
Ausbeutung und Verobjektivierung der menschlichen Person, d.h. ihrer
Reduzierung zur Sexware und der Bereicherung durch Drittpersonen, was
das derzeitige regulatorische Modell per se tut. Unter Berticksichtigung all
dieser Aspekte kann es keinen anderen gesetzlich und ethisch vertretbaren
Weg geben als den, der den Voraussetzungen des Nordischen Modells ent-
spricht.

¢ Vgl. Melissa Farley, Prostitution and the Invisibility of Harm, in: Woman & Therapy
26/3-4 (2003), 247-280; Melissa Farley/Isin Baral/Merab Kiremire/Ufuk Sezgin, Prostitu-
tion in five countries. Violence and posttraumatic stress disorder, in: Feminism and Psy-
chology 8/4 (1998), 405-426.

65 Vgl. https:/ /www.bmfsfj.de/resource/blob/84328 /3bc38377b11cf9ebb2dcac9a8dc37b67/
langfassung-studie-frauen-teil-eins-data.pdf (abgerufen am 5.10.24).

6 Vegl. Melissa Farley, ,Bad for the Body, Bad for the Heart.” Prostitution Harms Women
Even if Legalized or Decriminalized, in: Violence Against Women, 10/10 (2004), 1087-
1125, hier 1094f.
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CHRISTOPH RAEDEL

Transidentitaten und Transzendenz

Der Auftrag der Kirche im Spannungsfeld von Kreuz und Queer

Die Kirche hat einen Auftrag auch an Menschen mit Trans-Identitit. Fiir eine Pasto-
ral in kirchlicher Verantwortung bedarf es dabei der theologischen Reflexion auf
eine Ethik, die das Auflerordentliche von der Ordnung zu unterscheiden weif3,
Menschen die Nihe des leidenden Christus bezeugt und von der Hoffnung auf Er-
16sung des Leibes spricht.

Prof. Dr. Christoph Raedel, geb. 1971 in der DDR, studierte ev. Theologie in Rostock,
Halle (Saale) und Cambridge (UK). Er lehrte von 2011 bis 2014 als Professor fiir
Okumenische Theologie an der Internationalen CVJM-Hochschule Kassel. Seit 2014
ist er Professor fiir Systematische Theologie an der Freien Theologischen Hoch-
schule Gieflen (FTH) und leitet das dortige Ethikinstitut; Veroffentlichungen: (Hg.),
Das Leben der Geschlechter. Zwischen Gottesgabe und menschlicher Gestaltung,
Minster 2017; Gender. Von Gender-Mainstreaming zur Akzeptanz sexueller Viel-
falt, 4., tiberarb. Aufl. Giefsen 2023; Evangelisch bleiben. Verantwortlich leben in
einer zerkliifteten Welt, Leipzig 2025.

Eine Kirche, die fiir die Menschen da sein mochte, wird auch fiir Minder-
heiten da sein. Dieser Anspruch ist in neuerer Zeit auch mit dem Abgelten
von Schuld verbunden, weil Institutionen und Verantwortungstrager in
der Vergangenheit Menschengruppen tibersehen oder in ihren Anliegen
nicht ernst genommen haben. Eine Gruppe von Menschen ist seit einigen
Jahren in den Fokus der Aufmerksamkeit auch von Kirchen und Kirchge-
meinden gertickt: Es ist die - in sich heterogene - Gruppe von Personen,
deren biologisches Geschlecht nicht mit ihrem Geschlechtsempfinden
tibereinstimmt und die daher den Wechsel in das Gegengeschlecht anstre-
ben bzw. vollzogen haben, sowie die Gruppe nonbinidrer Personen, die sich
weder dem ménnlichen noch dem weiblichen Geschlecht zugehorig fiihlen.
In einem tibergreifenden Sinn ldsst sich fiir diese Menschen von queeren
Geschlechtsidentitdten sprechen.

Diese Menschen begegnen in der Gesellschaft insgesamt, aber auch in
christlichen Gemeinden. Damit ist ein kirchlicher Auftrag gesetzt, ihnen -
wie allen Menschen - das Evangelium zu bezeugen, fiir sie die Gegenwart
und guten Weisungen Gottes erfahrbar werden zu lassen sowie sie in ihren
Lebensfragen und Lebensnéten zu begleiten. All das ist leichter gesagt als
getan. Theologie und Sozialethik konnen der kirchlichen Pastoral von den
Quellen des Glaubens her, die in den Lehrgrundlagen und im gottesdienst-
lichen Leben der Kirche erschlossen werden, Orientierung geben. Das soll
im Folgenden aus der Perspektive eines evangelischen Theologen geschehen,
der diesen Beitrag in 6kumenischer Absicht schreibt, erreichen die Fragen
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und Note von queeren Menschen doch katholische Gemeinden ebenso wie
solche evangelischer Landes- und Freikirchen. Ich méchte zu diesem Zweck
zundchst das Anliegen einer trans-freundlichen Begleitpastoral wiirdigen,
bevor ich, ausgehend von drei Leerstellen dieses Ansatzes, theologische Im-
pulse fiir eine Ethik in kirchlicher Verantwortung gebe, die auch der Seel-
sorge Orientierung geben kann.

1. Kirche in der Transition:
Das Anliegen einer Beziehungsethik

In den vergangenen Jahren ist eine Reihe von Veroffentlichungen erschie-
nen, die zu einem einladenden Umgang der christlichen Kirchen mit quee-
ren Menschen anleiten, wobei die evangelischen Landeskirchen und pro-
testantische Theologen hier mafigeblich vorangingen.! Inzwischen liegen
aber auch aus dem Raum der katholischen Kirche zahlreiche Beitrdge vor.?
Als Grundlage meiner Analyse soll hier das Buch der katholischen Theolo-
gin Ursula Wollasch dienen, fiir das sie auf ihre Erfahrungen als , unab-
hidngige Ansprechpartnerin fiir transgeschlechtliche Menschen” in der
Diozese Rottenburg-Stuttgart zuriickgreift.? In der Begegnung mit Betroffe-
nen reift in ihr die Vision von einer Kirche heran, , die trans Menschen auf-
fangt und gerade dann tragt, wenn sie es am notigsten brauchen” .4 Die Kir-
che miisse sich fragen, ,0ob sie ein Ort der Zugehorigkeit sein will, wo sich
trans Menschen als Glieder des Gottesvolkes erleben kénnen und im Sinne
des Evangeliums communio erfahren”.> Moglich ist dies nach Wollasch nur
mit einer Neuausrichtung der Sexualmoral, die , anschlussfihig [ist] an die
sexuellen Orientierungen und Praktiken der Menschen in der heutigen Zeit
innerhalb und aufierhalb der Kirche”.¢ In diesem Sinne pléddiert sie - wie
andere Autoren vor ihr - fiir eine ,, Beziehungsethik”,” die an alle - gewalt-

1 Vgl fir neuere Texte das Schuldbekenntnis der EKHN gegeniiber queeren Menschen,
3. Tagung der 13. Kirchensynode der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau (EKHN),
Frankfurt am Main, 27. bis 29. April 2023, in: epd-Dokumentation 32/2023; Kerstin Soder-
blom, Queer-affirming pastoral care, Gottingen 2023.

2 Vgl. Mirjam Grave/Hendrik Johannemann/Mara Klein (Hg.), Katholisch und Queer. Eine
Einladung zum Hinsehen, Verstehen und Handeln, Paderborn 2021; Wolfgang F. Rothe
(Hg.), Gewollt. Geliebt. Gesegnet. Queer-Sein in der katholischen Kirche, Freiburg/Br.
2022; Andreas Krebs, Gott queer gedacht, Wiirzburg 2023; Nicolete Burbach/Lisa Sowle
Cahill (Eds.), Trans Life and the Catholic Church Today, London 2024.

3 Ursula Wollasch, trans und katholisch. Fiir eine Kirche, in der trans Menschen dazugeho-
ren, Ostfildern 2024.

4+ Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 42.

5 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 272.

¢ Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 274.

7 Vgl. Martin M. Lintner, Christliche Beziehungsethik. Historische Entwicklungen - Biblische
Grundlagen - Gegenwirtige Perspektiven, Freiburg/Br. 2023.
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frei gelebten - sexuellen Beziehungen die gleichen ethischen Mafistébe an-
legt.

Auf dem Weg zu dieser Vision berichtet Wollasch zunéchst von den Erfah-
rungen, die sie im Rahmen ihrer Arbeit als unabhidngige Ansprechpartne-
rin gemacht hat, und nimmt die Leser in die Geschichte von Stephanie (ein
Pseudonym) hinein, um dem Vorgang der Transition ein Gesicht zu geben.
Die Hauptkapitel des Buches folgen dem Dreischritt von Sehen, Urteilen
und Handeln (ich konzentriere mich hier auf Sehen und Urteilen).

Im Akt des Sehens hilt Wollasch die Spannung aus, die in der Unterschied-
lichkeit der vielschichtigen Wahrnehmungen beschlossen liegt. Sie erzihlt
von Gewalt, die Transpersonen im Alltag erleben, und davon, dass diese
Personengruppe medial inzwischen eine erhthte Aufmerksamkeit erhilt.
Sie verweist sogleich darauf, dass mehr Aufmerksamkeit nicht gleich mehr
Sympathie bedeutet. Eingehende Beachtung findet das , strategische Story-
telling”, in dem es, bezogen auf die Geschlechtsidentitdt, darum geht, die
Geschichte von Transpersonen so zu erzidhlen, dass diese sich als Identifi-
kationsfiguren eignen. Storytelling geht damit deutlich iiber das Anliegen
hinaus, tiber ein Phdnomen aufzuklidren, indem es , unter die Haut geht”.
Wollasch gibt zu bedenken, dass Storytelling , kein Ersatz fiir die Reflexion
gesellschaftlicher Verhiltnisse und fiir den mithsamen Versuch [ist], ihre
Komplexitdt analytisch zu durchdringen”.®

Sehr differenziert zeigt Wollasch auf, in welcher Weise ,trans” als Thema
die Gesellschaft spaltet. Sie gibt in ihrer Darstellung den Anliegen sowohl
der Beftirworter als auch der Kritiker Raum. So werden die aus dem Femi-
nismus der zweiten Welle (Alice Schwarzer u. a.) vorgebrachten Bedenken
gegen die Transition insbesondere von Kindern und Jugendlichen als Pro-
blemanzeigen zusammengestellt. Auch das Argument, Trans-Kritiker kimen
durchweg vom politisch rechten Rand, weist sie als kurzschliissig zurtick.
Wollasch ldsst v. a. in den Fragen, die sich mit dem starken Anstieg der
Zahlen von Betroffenen, die an Geschlechterdysphorie leiden, verbinden,
eine grofle Fairness walten, die sich prédgnant in der Uberschrift nieder-
schldgt: ,Kein Argument ohne Gegenargument”.® Der Text ldsst erahnen,
wie stark Eltern in der Beratung darum ringen, einen fiir ihr Kind guten
Weg zu finden. Das ist auf der Basis der humanwissenschaftlichen Be-
funde nicht einfach, wenn z. B. einerseits das Kind die Aussage, im fal-
schen Geschlechtskorper zu sein, beharrlich geltend macht, andererseits
aber bekannt ist, dass sich ca. 80 % derjenigen prapubertdren Kinder, die
eine Geschlechterdysphorie artikulieren, aber nicht den Weg einer Hor-
monbehandlung und geschlechtsangleichender Operationen beschreiten,
noch im Jugendalter mit ihrem Geburtsgeschlecht ausschnen. Wollasch

8 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 57.
9 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 74.
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pladiert vor diesem Hintergrund fiir eine ergebnisoffene individuelle Be-
gleitung ,im Zusammenwirken von moglichst vielen beteiligten Akteurin-
nen und Akteuren”.10

Den grofiten Teil des Buches nimmt das Kapitel zum ,, Urteilen” ein. Darin
referiert sie zunéchst theologisch unterschiedlich akzentuierende katholische
Stellungnahmen zu Transidentitidten, wobei die Stellungnahme der austra-
lischen Bischofskonferenz (an die sich die Deutsche Bischofskonferenz
anlehnt) das Wohl der Person ins Zentrum stellt (ohne die Spannungen zur
traditionellen Morallehre zu verschweigen), wihrend die US-amerikanischen
Bischofe sich auf die Kritik an medizinischen Eingriffen am gesunden Kor-
per von Transpersonen konzentrieren. Gewisse Ritsel scheint die Haltung
von Papst Franziskus aufzugeben, der in seelsorglicher Absicht Gottes un-
erschopfliche Barmherzigkeit angesichts der Siinde betont, zugleich aber
wiederholt als leidenschaftlicher Kampfer gegen die , Gender-Ideologie”
hervorgetreten ist, die er in scharfem Widerspruch zu grundlegenden
Lehraussagen der katholischen Kirche sieht.'! Wollaschs Darstellung moch-
te die spannungsvollen Aussagen des Papstes von seinem Eintreten fiir die
Bewahrung von Ehe und Familie her verstehen, was mir eine plausible
Einordnung zu sein scheint, die es verdient hétte, fiir das Buch insgesamt
stiarker fruchtbar gemacht zu werden.

Die ihres Erachtens wenig Spielraum ersffnende lehramtliche Verkiindigung
sieht Wollasch in einer ,Sackgasse”, die mit einer dramatischen ,Sprach-
losigkeit” einhergehe. Ihr Urteil lautet, dass die lehramtlichen Auerungen
~extrem widerspriichlich” und daher wenig hilfreich seien.’? Sie schligt
von daher drei Wege der Erneuerung vor. Erstens solle sich die Kirche an
Jesus orientieren, dessen Gleichnis vom Barmherzigen Samariter die Kirche
lehre, ,sich den Menschen wie der Samariter unabhéngig von Nationalitit,
Kultur, Religion, Bildung, Besitz und eben auch Geschlechtsidentitdt und
sexueller Orientierung hilfreich, einfithlsam und Leben spendend zuzuwen-
den”,3 wobei dieses Gleichnis mit dem Verweis auf das Verhalten von
Priester und Levit aber auch zur Kritik an kirchlichen Autoritdten anleite.
Der zweite von Wollasch vorgeschlagene Weg geht von dem Wort Jesu
aus, dass der Mensch nicht um des Sabbats willen, sondern der Sabbat um

10 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 80.

1 Vgl. Fiinf Warnungen von Papst Franziskus zur Gender-Ideologie; http://www.vatican
history.de/wordpress/?p=12400; , Addressing participants in the international Sympo-
sium ,Man-Woman: Image of God’ Pope Francis describes so-called gender ideology as
the ,ugliest danger of our time, because it cancels out all differences that make humanity
unique’, Pope Francis: Gender ideology is the ugliest danger of our time, online unter:
https:/ /www.vaticannews.va/en/pope/news/2024-03 / pope-francis-gender-ideology-is-
the-ugliest-danger-of-our-time.html (abgerufen am 07.10.2024).

12 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 188.

13 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 157.
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des Menschen willen da sei, was sie in der Weise deutet, dass auch die
Lehre der Kirche kein Selbstzweck sei, sondern sie den Menschen zu die-
nen habe. Ausgehend von einer Fufinote in der Enzyklika Amoris laetitia
weist sie der kirchlichen Pastoral den Weg der Barmherzigkeit im Umgang
mit Menschen, die nicht den bestehenden kirchlichen Normen entsprechen.
Weil Normen kein Zweck an sich seien, sondern dazu beitragen sollten,
»dass Leben gelingt”,* miissen sie ,auf das Ziel eines gelingenden, gliick-
lichen und erfiillten Lebens ausgerichtet” sein.’> Den Weg dahin sieht sie
drittens in einer Haltung der , kreativen Treue zur Tradition” geebnet,¢ bei
der die Bestimmung des Menschen zur Gemeinschaft mit Gott und zur
Néchstenliebe im Mittelpunkt steht, eine Bestimmung, der einzig eine ,Be-
ziehungsethik” zu entsprechen vermoge. Als deren Pfeiler benennt Wollasch
die Anerkennung a) von Verletzlichkeit und Bediirfnissen der Menschen,
b) von deren Autonomie und c) der Verantwortung fiir Menschen und Be-
ziehungen (mit den Stichworten Identitét, Sexualitdt und Fertilitat).1”

Die ,, unabhingige Ansprechpartnerin fiir transgeschlechtliche Menschen”
hat ein erfahrungsgesittigtes Buch vorgelegt, dem die Ndhe zu den Men-
schen, die sie berit, abzuspiiren ist, indem sie die Unsicherheit humanwis-
senschaftlicher Erkenntnisse zu diesem Phdnomenbereich nicht verschweigt
und ihr Leiden an den in weiten Teilen starren moraltheologischen Nor-
men der katholischen Kirche artikuliert. Fiir ihre Leser, die sich vornehm-
lich im kirchlich-katholischen Raum finden diirften, mochte sie zudem eine
Briicke von der Verkiindigung Jesu tiber die ,kreativ” interpretierte Lehr-
tradition zu der von ihr préaferierten Beziehungsethik bauen. Wer im Hand-
lungsteil ihre Ausfithrungen zu den ,Orten gelebter Beziehungsethik” liest,
wird manche hilfreiche Hinweise fiir eine Pastoral finden, die in den Le-
benswirklichkeiten von queeren Menschen geerdet ist.

Allerdings muss die Frage gestellt werden, ob die von Wollasch skizzierte
theologische Grundierung einer Beziehungsethik auch tragfahig ist. Denn
nur dann kann sie das grofie Gewicht tragen, das im Buch auf ihr ruht. Das
in ethischen Diskursen mutmaflich tiberstrapazierte Gleichnis vom Barm-
herzigen Samariter hat ohne jeden Zweifel seinen appellativen Reiz, es kann
jedoch die von Wollasch am Ende des Buches eingeforderte Auseinander-
setzung ,mit schwerwiegenden theologischen Fragen, insbesondere in den
Bereichen der kirchlichen Anthropologie, der Sexualmoral und der bio-
medizinischen Entwicklung” nicht ersetzen.! Diese Auseinandersetzung

14 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 166.
15 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 166.
16 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 169.
17 Vgl. Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 182-186.
18 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 271.
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wird von Wollasch jedoch nur am Rande gefiihrt.!” Das mag der legitimen
Selbstbegrenzung eines Buches geschuldet sein, das aus der Beratungspra-
xis erwachsen ist, es verfallt dadurch aber spiegelbildlich der Einseitigkeit,
die an den als lebensfremd beurteilten lehramtlichen Texten gerne kritisiert
wird. Ich mochte daher ausgehend von Beobachtungen an dem von Wol-
lasch profilierten Urteil drei theologische Impulse fiir eine Ethik in kirch-
licher Verantwortung geben, die auch die Seelsorge zu orientieren (nicht
jedoch zu ersetzen) vermag.

2. Ethik des Sozialen:
Die Bedeutung von Ordnungsgefiigen

Eine ,Beziehungsethik”, die sich ,anschlussfahig” fiir die unterschiedli-
chen sexuellen Orientierungen und Geschlechtsidentitdten zeigen mochte,
steht in der Gefahr, den Beziehungsbegriff personalethisch zu tiberfrachten
und dabei die Bedeutung des Handelns Einzelner fiir die gesellschaftlichen
Gefiige aus dem Blick zu verlieren. Denn die Einzelnen sind Teil einer Ge-
sellschaft, deren Institutionen sie dabei fiir sich in Anspruch nehmen. Das
zeigt sich z. B. bei der Erwartung der , Akzeptanz” aller Formen sexueller
Beziehungen und Geschlechtsidentititen, die in den Bereichen von Bildung
und Wissenschaft, Sport und Kultur sowie Politik und Medien vermittelt
werden soll. Bereits in der antiken Konstellation der Gerechtigkeit als Grund-
tugend sind die Verhiltnisse eines politischen Gemeinwesens vorausge-
setzt, dessen Institutionen das sich darin verstetigende gemeinsame Han-
deln abbilden.?® Die Ebene der Betrachtung des einzelnen Handelnden sowie
seines Tuns lédsst sich nicht von der Ebene der sozialen und institutionellen
Gefiige ablosen, in denen sich der Handelnde bewegt und wirkt.

Die , Anschlussfahigkeit” einer Beziehungsethik - hdufig auch als deren
gesellschaftliche Relevanz bezeichnet - wird daher zu einem Problem,
wenn sie eine vorgefundene Vielfalt von Lebensformen unter dem Vorzei-
chen einer neuen Normalitét als Ordnung begreift, statt anzuerkennen, dass
jede Ordnung (auch die der Geschlechter) vom , Aufler-Ordentlichen” wie
ein Schatten begleitet wird.?! Dieses , Aufier-Ordentliche” wird in seinem
radikalen Anders-Sein nicht dadurch ernst genommen, dass es einer Viel-
falts-Norm subsummiert und damit in seiner Eigenart unsichtbar gemacht

19 Vgl. daftir Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 141-147, wobei die Verfasserin
auf der Ebene der Problemanzeige verbleibt.

20 Fiir eine theologische Deutung von Institutionen vgl. Ernst Wolf, Sozialethik. Theologi-
sche Grundfragen, Gottingen 1988. Fiir Wolf sind Institutionen ,soziale Daseinsformen
der geschaffenen Welt als Einladung Gottes zu ordnender und gestaltender Tat in der
Freiheit des Glaubensgehorsams gegen sein Gebot”. Ebd., 173.

2l Vgl. Bernhard Waldenfels, Topographie des Fremden. Studien zur Phinomenologie des
Fremden 1, Frankfurt/ M. 82020, 33.
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wird. Die Ehe von Mann und Frau in ihrer Hinordnung auf die Weitergabe
des Lebens ldsst sich nicht sinnvoll einer Vielfalt von Lebensentwiirfen
subsummieren, weil so die Bedeutung der Ehe von Mann und Frau fiir die
Zeugung und das Aufwachsen von Kindern unterschlagen wird. Eine Le-
bensfithrung im Einklang mit dem eigenen Geburtsgeschlecht geht auch
nicht bruchlos in der Vielfalt von Geschlechtsidentitdten auf, weil das Le-
ben im Einklang mit dem eigenen biologischen Geschlecht etwas kategorial
anderes ist als eine Variante gleichwertiger, teilweise in Spannung zum
Geburtsgeschlecht stehender Geschlechtsidentitédten.?

Wie Bernhard Waldenfels gezeigt hat, entstehen Ordnungen durch Selektions-
und Exklusionsprozesse,? womit er darauf hinweisen mochte, dass Ordnun-
gen nicht statisch und unverdnderlich sind. Fiir unseren Zusammenhang
ist die Frage von Interesse, welche Exklusionen dadurch erzeugt werden,
dass sexuelle Vielfalt als neue Norm markiert (,selektiert”) wird. Die weit-
reichendste Folge diirfte darin bestehen, dass das biologische Geschlecht
als legitimes Kriterium dafiir eliminiert wird, wie sich eine Gesellschaft
organisiert, was v. a. fiir Mddchen und Frauen negative Konsequenzen hat.
Die Privilegierung des subjektiven Geschlechtsempfindens vor der biolo-
gischen Geschlechtszugehorigkeit hat z. B. dazu gefiihrt, dass sich bei der
seit ca. zwanzig Jahren signifikant gestiegenen Anzahl von Minderjahrigen
mit Geschlechterdysphorie der Anteil der Mddchen und Frauen an dieser
Personengruppe drastisch erhcht hat.2* Erhielten tiber Jahrzehnte - auf
zahlenmifiig sehr niedrigem Niveau - siebenmal mehr Ménner als Frauen
die Diagnose der Geschlechterinkongruenz, so hat sich dieses Verhiltnis
seit den 2010er Jahren umgekehrt. Es muss verwundern, dass die Frage, wa-
rum eine steigende Zahl von weiblichen Minderjdhrigen sich im , falschen”
Korper gefangen sieht und auf soziale sowie medizinische Transition
drangt, seitens der Kirchen so wenig gestellt wird. Wenn ihr Einstehen fiir
die gesellschaftliche Gleichberechtigung von Frauen glaubwiirdig sein soll,
dann miisste es sie alarmieren, wenn heute so viele heranwachsende Mad-
chen als Manner und nicht als Frauen leben wollen.?

Die Folgen einer das subjektive Empfinden und die darauf beruhende
Selbstauskunft zur Geschlechtsidentitit zugrunde legende Politik der Affir-

2 Auf diese Unterscheidung beharrt auch ein auf dem 128. Deutschen Arztetag vom 07. bis
10. Mai angenommener Beschluss (Arztetags-Drucksache Nr. Ic-128), in dem das Selbst-
bestimmungsgesetz diesbeziiglich kritisiert wird.

2 Vgl. Bernhard Waldenfels, Ordnung im Zwielicht, Frankfurt/M. 1987, 11.

2 Vgl. Lucy Thompson/Darko Sarovic/Philip Wilson/Angela Samfjord/Christopher Gill-
berg, A PRISMA systematic review of adolescent gender dysphoria literature: 1) Epidemi-
ology, in: PLOS Glob Public Health 2022, 2(3), online unter: https://www.ncbi.nlm.nih.
gov/pmc/articles/PMC10021877/ (abgerufen am 24.09.2024).

% Vgl. dazu Helen Joyce, Trans. Gender Identity and the New Battle for Women’s Rights,
London 2022, 91-111.
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mation von Geschlechtswechseln greift tief in das Leben und Erleben von
Frauen ein, worauf die UN-Sonderberichterstatterin fiir Gewalt gegen
Frauen und Madchen, Reem Alsalem, in einer Stellungnahme zum Selbst-
bestimmungsgesetz hingewiesen hat.26 Zu nennen ist hier, dass Frauen-
schutzrdume, Frauenhiuser, Saunaanlagen, Sammelumkleiden fiir Mddchen,
Damentoiletten und Frauen- bzw. Madchenduschen in Schwimmbé&ddern
sowie bislang geschlechtsseparierende Gefangnisbereiche fiir geborene
Manner bzw. Trans-Frauen selbst mit primédren und sekunddren ménnlichen
Geschlechtsteilen grundsétzlich zuganglich werden. Zudem verbietet das
am 1. November 2024 in Kraft getretene Selbstbestimmungsgesetz - unge-
achtet der Einrichtungen zugebilligten Austibung ihres Hausrechts -, das
(biologische) Geschlecht einer Person offenzulegen oder es zu erforschen.
Damit ist auch in diesen Fallkonstellationen zunichst die Selbstauskunft
einer Person mafigeblich, soweit es um eine gesellschaftlich zu akzeptie-
rende Geschlechterzuordnung geht.

Belegt sind des Weiteren, v. a. aus den USA, vom Breitensport bis zum
Spitzensport reichende Diskriminierungen von Frauen, die in Sportwett-
bewerben gegen Trans-Frauen mit genetisch bedingt deutlich hoherer Tes-
tosteronproduktion, lingeren Gliedmafien, hoherer Schlagkraft und pro-
zentual groflerer Muskelmasse antreten miissen.?” Bei den Olympischen
Sommerspielen 2024 in Paris brachten Athletinnen ihren Protest gegen
diese Zulassungspraxis des Internationalen Olympischen Komitees da-
durch zum Ausdruck, dass sie zwei Finger zum X kreuzten, um darauf
hinzuweisen, dass die weiblichen Geschlechtschromosomen XX sind und
sie kein Y-Chromosom besitzen. Die fiir eine analoge Kritik als transfeind-
lich markierte britische Philosophin Kathleen Stock hat sich besorgt dar-
tber geduflert, dass die Ablosung der Geschlechtsidentitit vom biologi-
schen Geschlecht eine von der Realitdt abweichende Rechtsfiktion schafft,
,wenn das Gesetz zu bestimmten rechtlichen ,Zwecken’ so tut, als ob etwas
der Fall sei, obwohl dies in Wirklichkeit nicht der Fall ist”.2® Dem Anliegen,
die Gleichstellung von Frauen und Ménnern zu erreichen und ihrem An-
spruch auf Gleichberechtigung (gemafd Art. 3 GG) gerecht zu werden, wird
auf diese Weise der rechtliche Boden entzogen.

Das Anliegen einer ,Beziehungsethik”, die die Beschwernisse des Einzel-
nen, konkret des an einer Geschlechtsdysphorie leidenden Menschen, ernst
nimmt, ist unbedingt zu wiirdigen. Die Konsequenz einer Ausblendung
der sozialethischen Dimension menschlichen Handelns vergrofiert jedoch

2% Vgl. Mandate of the Special Rapporteur against women and girls, its causes and conse-
quences [2024], online unter: https://spcommreports.ohchr.org/TMResultsBase/Down
LoadPublicCommunicationFile?gld=29160 (abgerufen am 14.10.2024).

27 Vgl. Joyce, Trans (wie Anm. 25), 175-199.

28 Kathleen Stock, Material Girl. Warum die Wirklichkeit fiir den Feminismus unerlidsslich
ist, Berlin 2022, 222.
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die Zahl der Leidtragenden und verliert die Ausrichtung an den nach kirch-
licher Lehre von Gott gestifteten Lebensformen von Ehe und Familie, die
auch gesellschaftlich von grundlegender Bedeutung sind. Es gehort zu den
zivilisationsgeschichtlichen Erfolgen des frithen Christentums, die Monoga-
mie zwischen Ménnern und Frauen gegeniiber dem Heidentum als humane
Institution zum Schutz von Frauen und Kindern etabliert zu haben.? Dieser
Erfolg sollte im 21. Jahrhundert nicht als unrechtméglige Heteronormierung
diffamiert werden, wie das unter dem Vorzeichen der Affirmation sexueller
Vielfalt faktisch geschieht.

Damit wechseln wir fiir den zweiten Kritikpunkt von der Sozialethik zur
theologischen Anthropologie, die ins Licht der Christusbotschaft gestellt
wird.

3. Die Gegenwart des Gekreuzigten:
Getrostet und getragen auch im Leid

Es kann kein Zweifel daran bestehen, dass Wollasch um die Verletzlichkeit
und Bediirftigkeit des menschlichen Lebens weifS, zumal sie davon aus-
driicklich schreibt.®? In der Begegnung mit Menschen in karitativen Kon-
texten werden unvermeidlich Grenzen und Néte offenbar, angesichts derer
Menschen nach Zuwendung und Hilfe rufen. Und doch greift es zu kurz,
alles Handeln der Kirche unter den Vorsatz zu stellen, es hitte dem ,,Ziel
eines gelingenden, gliicklichen und erfiillten Lebens” zu dienen.’! Zwar
setzt Wollasch sogleich dazu, dass das ,letzte und endgiiltige Ziel ihrer
Existenz die Gemeinschaft mit Gott” ist,32 die nicht erst am Ende der Zeit,
sondern hier und heute erfahrbar sei, doch bleibt eigenttimlich blass, was
genau Gelingen, Gliick und Fiille in theologischer Perspektive bedeuten.
Diese Leerstelle fiillen Formulierungen aus, die stark von sdkularen Mus-
tern wie Nichtdiskriminierung, Gleichbehandlung und Wohlbefinden in-
spiriert sind. Die christologischen Beziige treten dahinter deutlich zurtick.
Wenn es im Verweis auf die Heilung des blinden Bettlers durch Jesus heifst,
dass Jesus sich hier ,auf Augenhohe” mit dem Blinden begebe, er ihn in
seiner Bedtirftigkeit und Freiheit respektiere und darin der ,Kern des Heils-
handelns Jesu” bestehe,? dann wird damit der genuin christliche Charakter
der Sendung des Gottessohnes auf die vorbildliche Verkorperung einer
therapeutischen Grundhaltung reduziert. Im Umgang mit Betroffenen ist

2 Vgl. Matthias Becker, Ehe, Familie und Agamie. Die Begriindung von Lebensformen an-
gesichts gesellschaftlicher Pluralitit im Neuen Testament und heute, Tiibingen 2024.

3 Vgl. Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 180f.
31 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 166.
32 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 166.
3 Wollasch, trans und katholisch (wie Anm. 3), 171.
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sie wichtig, sie ist aber nicht das, was hier als Zentrum des Glaubens an
Jesus Christus anzusprechen wire.

Die Erniedrigung Gottes in der Menschwerdung des Sohnes ldsst sich nicht
von dem Weg Jesu ablosen, der das kommende Gottesreich in Worten und
Wundern bezeugt hat und den dieser Widerspruch gegen Totalitdtsan-
spriiche irdischer Machthaber ans Kreuz fiihrte. Im Zentrum der christli-
chen Lehrverkiindigung steht somit die die Menschen von Stinde und Tod
erlosende Lebenshingabe des Gottessohnes, von dem die Kirche bekennt,
dass Gott im Leiden und Sterben seines Sohnes , die Welt mit sich selbst
versohnte” (2 Kor 5,19) und damit die im Heute anbrechende Wirklichkeit
des neuen Lebens in der Gemeinschaft mit Gott erdffnete.

Das bedeutet: Seit dem Leiden und Sterben des von Gott aus den Toten
auferweckten Christus ist es nicht mehr moglich, menschliche Lebensfiille
und Lebensgliick in einer Weise zu bestimmen, die von der liebenden Hin-
gabe Jesu in Leiden und Tod absieht. Noch genauer gesagt: Das tiefste
Geheimnis des christlichen Glaubens besteht darin, das Menschen wider-
fahrende Leid in das Licht der Wirklichkeit des erlésenden Leidens Christi
zu stellen. Benedikt XVI. schreibt:

,Der Mensch ist Gott so viel wert, dass er selbst Mensch wurde, um mit den

Menschen mit-leiden zu kénnen, ganz real in Fleisch und Blut [...]. Von da aus

ist in alles menschliche Leiden ein Mitleidender, Mittragender hineingetreten; in

jedem Leiden ist von da aus die con-solatio, der Trost der mitleidenden Liebe Got-

tes anwesend und damit der Stern der Hoffnung aufgegangen” .3
Das heifst nicht, dass das Leiden an sich als etwas Gutes verkldrt wird,
vielmehr gerdt das Widerfahrnis des Leidens hier in den Blick, weil dem lei-
denden Menschen vom Glauben her Trost zuteilwird. Es bedeutet auch
nicht, die Spannung zwischen Widerstand und Ergebung im Umgang mit
den Widerfahrnissen des Lebens einseitig zugunsten der Ergebung aufzu-
16sen, sondern vielmehr als Erinnerung daran aufzufassen, dass die Kirche
mit dem Zuspruch des Evangeliums Sinnpotenziale in die Diskussion ein-
spielt, die die Schwere erfahrenen Leids auszuhalten helfen.®®> Wo dem-
gegentiber das kirchliche Christuszeugnis mit seinem Bekenntnis zum
heilvollen Wirken Jesu um das Moment seines erlésenden Leidens verkiirzt
wird, muss das menschliche Leiden, z. B. an der Geschlechterdysphorie, zu
einem den Betroffenen von jedem Lebensgliick abscheidenden Hindernis
erklédrt werden. Doch wird der Seelsorger auf diese Weise zum , Lehrmeister

3 Benedikt XVI., Enzyklika Spe salvi, Bonn 2007, 49 (§ 39).

% Das Bemiihen um Entpathologisierung von Geschlechterinkongruenzen, so verstandlich
es in seinem Anliegen um Entstigmatisierung der Betroffenen ist, schneidet die theologi-
sche Diskussion jedoch von den wertvollen Beitrdgen zum Verhéltnis von Krankheit, Hei-
lung und Heil ab. Vgl. Giinter Thomas/Isolde Karle (Hg.), Krankeitsdeutung in der post-
sdkularen Gesellschaft. Theologische Ansitze im interdisziplindren Gesprach, Stuttgart
2009; Markus Hoéfner/Stephan Schade/Giinter Thomas (Hg.), Endliches Leben. Interdis-
ziplindre Zugénge zum Phinomen der Krankheit, Tiibingen 2010.
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der Emporung”, wo der Angefochtene einen , Lehrmeister der Verwandlung”
braucht, einer Verwandlung, , die in der Tiefe des Leides die Freude auf-
decken kann und da, wo das Wohlbehagen endet, das wahre Gliick auf-
schliefien” kann.3

Wo es nicht zur Transformation menschlicher Gliicksvorstellungen kommt,
kann es keine heilsame, dem Leben dienende Seelsorge geben. Die Beglei-
tung von Transpersonen birgt dann die Gefahr, dass falsche Hoffnungen
gendhrt, die Frage nach moglichen Ursachen nicht gestellt, Spannungen
nicht ausgehalten und kirchliche Handlungen zur Affirmation von Emp-
findungen werden, die keinerlei Infragestellung erfahren diirfen. Kirchli-
che Pastoral gleitet so in eine Logik der ,Problemldsung” ab, deren wich-
tigstes Merkmal es ist, den individuell am besten geeigneten Losungsweg zu
finden.

Leitend ist dabei das Ziel groftmoglichen subjektiven Wohlbefindens, zu
dem sich das Leiden, zumal ein chronisches Leiden, wie ein zu besiegender
Feind verhilt. Nun stehen das Erleben innerweltlichen Wohlergehens und
die Verheiffung eines Lebens bei Gott nicht in einem sich ausschliefenden
Widerspruch zueinander. Der Apostel kann alles der Vorsehung Gottes
anheimstellen: ,Ich kann niedrig sein und kann hoch sein; mir ist alles und
jedes vertraut: beides, satt sein und hungern, beides, Uberfluss haben und
Mangel leiden; ich vermag alles durch den, der mich méachtig macht.” (Phi-
lipper 4,12f.; Luther 2017) Doch verheifit die Botschaft des Evangeliums
nicht, dass die Zerkliiftungen der Seele und des Leibes in diesem irdischen
Leben ausnahmslos tiberwunden bzw. geheilt werden. Entsprechend gro-
fien Raum nimmt in ihr daher die Klage vor Gott, bis hin zur dufSersten
Zuspitzung der Anklage Gottes ein.?” Im biblischen Zeugnis setzt die Er-
fahrung von Glick nicht voraus, bereits jetzt von allem Leiden befreit zu
sein (auch wenn das Leiden nicht gesucht werden soll), sondern das Ja zu
den unverstandenen Wegen Gottes, anders gesagt: das Vertrauen darauf,
dass leidvolle Erfahrungen nicht von Gottes Zusagen zu trennen vermo-
gen. Mit den Worten des Psalmisten gesagt: ,Mein Gliick aber ist es, Gott
nahe zu sein; bei Gott dem HERRN habe ich meine Zuflucht.” (Psalm 73,28,
Ziircher Bibel) Das Nichtverstehen der Wege Gottes muss dieses Vertrauen
nicht zerbrechen, sondern kann ihm eine existenzielle Tiefe geben. Denn
Gottes Antwort auf die Erfahrung von Leid ist nicht die Erklarung seiner
Sinnhaftigkeit und auch nicht in jedem Fall die Wegnahme dieses Leidens,
sondern die trostende Zusage seiner verldsslichen Gegenwart. Dem leiden-
den Menschen ist die verborgene Gegenwart des leidenden Christus ver-

36 Benedikt XVI., Das Heil des Menschen - innerweltlich und christlich, in: ders., Die Okolo-
gie des Menschen. Die groflen Reden des Papstes, Ostfildern 2012, 299-321, hier 319.

37 Vgl. Bernd Janowski, Konfliktgesprache mit Gott. Eine Anthropologie der Psalmen, 6., durch-
gesehene und erweiterte Auflage, Gottingen 2021.
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heifien, der als der Auferstandene lebt und wirkt. Es geht somit darum, die
Klage und die Trauer tiber Lebensnote und Lebensiangste der Menschen
mit den Zusagen und Verheiflungen Gottes in Verbindung zu bringen. Ge-
rade darin unterscheidet sich kirchliche Pastoral von der medialen Insze-
nierung von Schicksalen, die einer strikten ,Losungslogik” folgen und an
deren Ende deshalb ein innerweltliches ,Happy End” stehen muss. Aus
diesem Grund gelten dann auch Transpersonen, die ihren Geschlechter-
wechsel bereuen, als Gefahr und erleben , wegen ihrer Detransition sozia-
len Druck, mangelnde Unterstiitzung oder Diskriminierung”.38

Dem spdtmodernen Trend zur MaSlosigkeit der Gliickserwartungen ist
daher zu widersprechen. Dem Soziologen Andreas Reckwitz zufolge zieht
das spatmoderne Subjekt seine Befriedigung daraus, , nicht ein fiir alle Mal
festgelegt zu sein, sondern in grenzenlosem Aktivismus immer wieder
neue Aktivititen und Moglichkeiten fiir sich zu entdecken”.3® Nichts Ge-
ringeres als die , grofitmogliche Fiille” sei der Mafsstab, der nur zu errei-
chen ist, indem alle Potenziale erweckt und zur Entfaltung gebracht wer-
den. Dem spdtmodernen , Imperativ der Selbstentgrenzung”, so Reckwitz,
wohne die Logik der permanenten Steigerung inne. Wenn Reckwitz davon
spricht, dass Menschen nun ,in extremem Mafle [versuchen], sich selbst zu
gestalten”,%0 dann lésst sich der rapide angestiegene Wunsch nach Wechsel
des Geschlechts auch als Anwendung dieser vorherrschenden Logik der
Selbstentgrenzung auf den menschlichen Geschlechtsktrper lesen. Diese
Logik wird durch die sozialen Medien befeuert, wobei wiederum auffallt,
dass der starke Anstieg psychischer Probleme wie Angststorungen, Esssto-
rungen, selbstverletzendem Verhalten etc. in der Bevolkerung mit dem Auf-
kommen des Smartphones und der sozialen Medien wie Instagram, TikTok
etc. zeitlich zusammenfallt.4!

3% Zurtick zum eigenen Geschlecht: Detransitioner fithlen sich hdufig in ihrer Not alleine ge-
lassen, online unter: https://www.imabe.org/bioethikaktuell/ einzelansicht/zum-eigenen-
geschlecht-zurueckgekehrt-detransitioner-fuehlen-sich-haeufig-diskriminiert (abgerufen am
28.10.2024).

3 Andreas Reckwitz, Die Gesellschaft der Singularititen. Zum Strukturwandel der Moder-
ne, Berlin 32020, 343.

40 Reckwitz, Die Gesellschaft der Singularitdten (wie Anm. 39), 348.

4 Der US-amerikanische Psychologe Jonathan Haidt hat gezeigt, dass der Anstieg der Fall-
zahlen nicht lediglich mit den neuen sozialen Medien und der Smartphonenutzung korre-
liert, sondern durch diese verursacht ist; vgl. Jonathan Haidt, Generation Angst. Wie wir
unsere Kinder an die virtuelle Welt verlieren und ihre psychische Gesundheit aufs Spiel
setzen, Hamburg 2024. Hier gibt es auch einen Zusammenhang zum Ansteigen der Diagno-
sen von Geschlechtsdysphorie. Haidt geht davon aus, dass diese Zunahme zum Teil mit
der mittlerweile grofieren Freiheit im Ausleben seiner Geschlechtsidentitit zu erklédren sei.
Doch die , Tatsache, dass Genderdysphorie inzwischen oft in sozialen Clustern (wie in
engen Freundesgruppen) auftritt, die Tatsache, dass Eltern und diejenigen, die ihre ange-
borene sexuelle Identitit schliefSlich doch wieder annehmen, soziale Medien als wichtigste
Informations- und Ermutigungsquelle angeben, und die Tatsache, dass Genderdysphorie
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Der heute viel Ermutigung findende Weg, das Leiden an der Geschlechts-
dysphorie durch den sozialen und medizinischen Geschlechtswechsel zu
tiberwinden, auch wenn er mit teils unumkehrbaren Folgen (z. B. Infertili-
tdt und Libidoverlust) und der Notwendigkeit, lebenslang gegengeschlecht-
liche Hormone einzunehmen, verbunden ist, erweist sich mehr und mehr
als Sackgasse. Weil es keine belastbaren Belege daftir gibt, dass die psychi-
schen Probleme nach Durchlaufen einer Transition nachlassen oder ver-
schwinden, haben inzwischen Grofibritannien, Schweden, Norwegen und
weitere Lander nach Evaluation ihrer Behandlungsstrategien somatische
Behandlungen zur Geschlechtsangleichung fiir unter 18-Jéhrige verboten,*2
wihrend Deutschland, diese Erfahrungen ignorierend, Minderjdhrige mit
Geschlechterdysphorie den Folgen ihrer spontanen bzw. momentanen
Wunscherfiillung ausliefert.** Hier braucht es ein klares Zeugnis der Kir-
chen zugunsten des langfristigen Schutzes von Kindern und Jugendlichen.

4. Der Gegenstand der Hoffnung;:
Die Erlosung des Leibes

Die dritte und letzte Leerstelle in der oben vorgestellten Konzeption einer
queer-freundlichen Pastoral ist das ambivalente Verhiltnis von queeren
Identitdten zum eigenen Leib. Einerseits soll die Geschlechtsidentitit einzig
im Rekurs auf das innere Selbst, also auf das Bewusstsein vom eigenen
»,Gender”, erschlossen werden, wogegen dem Leib in seiner angeborenen Ge-
schlechtssignatur abgesprochen wird, an der Konstitution der Geschlechts-
identitdt beteiligt zu sein. Insofern erscheint der Leib hier vom Geist des
Menschen abgeschnitten und diesem gegeniiber abgewertet. Andererseits
soll der Leib durch eine tief in dessen Signatur einschneidende medizinische
Transition an das subjektive Geschlechtsempfinden angeglichen werden.
Viele Transpersonen artikulieren, dass sie sich nur von einem Leben im ge-
wiinschten, neuen Geschlechtskorper Zufriedenheit und authentisches Gliick

inzwischen bei vielen Heranwachsenden diagnostiziert wird, die als prapubertire Kinder
keinerlei Anzeichen davon zeigten - all das spricht jedoch dafiir, dass sozialer Einfluss
und soziogene Ubertragung dabei ebenfalls eine Rolle spielen konnten.” Ebd., 209. Als
weiterer Faktor ist die gesellschaftliche Offenheit zu nennen, Trans-Identititen in ihrem
Sosein zu akzeptieren, was das ,Coming out” erleichtert.

42 Vgl. Genderdysphorie. Mehr Zuriickhaltung bei der Therapie von Jugendlichen mit Puber-
tatsblockern, in: Arzteblatt vom 9. Oktober 2023, online unter: https:/ /www.aerzteblatt.de/
nachrichten/145814/Genderdysphorie-Mehr-Zurueckhaltung-bei-der-Therapie-von-Kindern-
mit-Pubertaetsblockern?rt=4225dda4d9f8cb1f4f283e66c3a7da99n (abgerufen am 20.09.2024).

#  Das ,Regenbogenportal” der Bundesregierung z. B. gibt keine serigse Ubersicht tiber Risi-
ken und Nebenwirkungen einer medizinischen Transition; vgl. Méglichkeiten korperlicher
Geschlechtsangleichung, online unter: https://www.regenbogenportal.de/informationen/
moeglichkeiten-koerperlicher-geschlechtsangleichung (abgerufen am 23.09.2024).
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versprechen.** Der entsprechend transformierte Leib ist dann wiederum
Bedingung der Moglichkeit gelingenden Lebens.*>
Das christliche Erlosungsverstindnis hat sich gegen alle leibfeindlichen
Konzeptionen der Antike als eine Hoffnungslehre fiir den leiblich verfass-
ten Menschen profiliert. Die Menschwerdung des Gottessohnes ist die
Leibwerdung Gottes und damit Gottes Bekenntnis dazu, dass der Leib ein
dem Menschen gegebenes Gut ist, von dem sich in seiner Geschlechtssigna-
tur zu distanzieren nicht gutgeheifsSen werden kann. Das bedeutet nicht,
das subjektive Leiden an einer Geschlechterinkongruenz zu ignorieren, son-
dern vielmehr dem Leiden am eigenen Korper mit der Hoffnung auf die
Erlosung des sterblichen Leibes zu begegnen. Der zentrale Angelpunkt die-
ser Hoffnung ist die Gewissheit der leiblichen Auferstehung, genauer noch,
dass ,der, der den Herrn Jesus auferweckt hat, auch uns auferwecken wird”
(2 Korinther 4,4). Dabei wird aus dem sterblichen Leib als Samenkorn
durch Gottes Handeln ein vom Geist Gottes durchdrungener Leib erstehen.
Die christliche Hoffnung liegt also nicht darin, vom eigenen Leib erlost zu
werden, sondern sie verheifit die Erlosung des irdischen, vom Staub der Erde
genommenen, mit Gottes Geist belebten und von den Wunden der Siinde
gezeichneten Leibes (Romer 8,23). Diese Hoffnung auf Erlosung schliefst
die Erwartung ein, vom Leiden an einer Geschlechtsdysphorie befreit zu
sein, was nicht identisch ist mit der Befreiung von der Geschlechtlichkeit als
Signatur menschlicher Geschopflichkeit. Daran erinnert Karl Barth, wenn
er sagt:
~Er wire nicht mehr Mensch, wenn ihm das verloren ginge, dass er Mann oder
Frau ist, wenn seine Menschlichkeit nicht mehr in dieser konkreten Mitmensch-
lichkeit, in dieser Verschiedenheit und Beziehung bestehen wiirde. Anders als so
hat er in der Zeit nicht gelebt, anders als so kann er auch nicht ewig leben. [...]
Denn gerade damit steht und fallt seine Geschopflichkeit.”46
In theologischer Konsequenz ist die Transition deshalb ein Versuch, die
Geschichte des gegebenen Leibes tiberschreiten zu wollen, ohne dass dies
jemals vollstandig gelingen konnte.#” Denn objektiv kann die sich bis in

4 Vgl. Hilary Cass, Independent review of gender identity services for children and young
people. Final Report, 2024. Dieser Bericht, der keine Korrelationen fiir geschlechtsanglei-
chende Operationen und hoheres Wohlbefinden feststellen kann, fithrte dazu, dass in Grof-
britannien Hormontherapien bei Minderjahrigen nur noch im Rahmen klinischer Studien
erlaubt sind. Vgl. auch den dahingehenden Beschluss des 128. Deutschen Arztetages vom
7. bis 10. Mai 2024, der zudem eine langfristige Evaluation der Behandlung von Personen
mit Geschlechtsdysphorie verlangt: https:/ /128daet.baek.de/data/media/Blc48.pdf.

4% Auf die Widerspriichlichkeit der sozialen Konstruktion von Transgender verweist Stefan
Hirschauer, Die soziale Konstruktion der Transsexualitit. Uber die Medizin und den Ge-
schlechtswechsel, Frankfurt/ M. 52015, 350.

46 Karl Barth, Kirchliche Dogmatik I1I/2, 357.

47, Aus medizinischer, sexualwissenschaftlicher wie auch aus biologischer Perspektive ist das
Geschlecht eines Menschen eine am Korper feststellbare und in den allermeisten Fillen
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jede einzelne Zelle hinein manifestierende genetisch-biologische Beschaf-
fenheit des Menschen durch menschliche Eingriffe niemals vollstindig
(um-)gewandelt werden. Gleichwohl verdient es jede Person, die sich
dennoch fiir den Weg der Transition entscheidet, seelsorglich begleitet zu
werden.*8

Eine Ethik in kirchlicher Verantwortung bezeugt die Hoffnung, dass Gott
alles neu machen wird. Sie tritt in der Kraft des Gekreuzigten an die Seite
der - an ihrem Leib - Leidenden, hilt ihr Klagen aus, sucht Wege der Be-
gleitung und verweigert sich doch den verlockenden Versprechen, die vor
allem in der Jugend mit einer Transition verbunden werden - und die sich
nach allem, was wir bislang wissen, haufig nicht erfiillen. In kirchlicher
Verantwortung arbeitende Pastoral setzt darauf, dass das Verhiltnis zum
eigenen Leib Verdnderung erfahren kann, wenn es seinerseits ins Verhalt-
nis zum Leben des Leibes Christi, seiner Kirche, gesetzt wird.

Es bleibt dem Staat unbenommen, Transitionen unter eng gefassten Voraus-
setzungen zu ermoglichen, wie das tiber Jahrzehnte bereits praktiziert wurde.
Darin driickt sich das Eingestidndnis aus, dass eine tief verwurzelte und
stabil erlebte Geschlechterinkongruenz in manchen Féllen auf andere Weise
als eine Transition mutmafilich keine Linderung erfahren wird. Davon ist
jedoch die Affirmation von willkiirlichen und volatilen Selbstauskiinften
zu unterscheiden, die einer Preisgabe des anthropologisch bedeutsamen
und gesellschaftlich ordnenden Geschlechtsbegriffs gleichkommt. Das ist
umso wichtiger, als moralisch gehaltvolle, nicht-patriarchale Geschlechter-
ordnungen dem Schutz der im Vergleich durchschnittlich schutzbediirfti-
geren Angehorigen des weiblichen Geschlechts dienen, weshalb sie aus ethi-
schen Griinden nicht aufgegeben werden diirfen.

Das personliche Leiden am eigenen Geschlecht lésst sich jedoch nicht sozial-
ethisch 16sen, sondern harrt der Erlésung, von der die christliche Botschaft
spricht. Denn der Glaube an Jesus Christus lost Menschen aller Couleur aus
der Zentrierung auf die eigenen Fragen und Note und richtet sie auf den
in Christus Mensch gewordenen Gott und damit auf das Geheimnis der

eindeutig zu bestimmende, keineswegs frei verfiigbare, sondern unveranderbare Reali-
tit.” So der 128. Deutsche Arztetag, 7.-10. Mai 2024.

4 Das gilt im Ubrigen auch fiir die weniger beachtete Gruppe intersexueller Menschen, zu
der allerdings keine offizielle Statistik vorliegt (Untersuchungen geben zwischen 0,02 und
1,7 % der Bevolkerung an, je nachdem, wie der Ausdruck definiert wird). Menschen, die
mit uneindeutigen Geschlechtsanlagen geboren werden, sowie deren Eltern stehen vor
besonderen Herausforderungen, ihren Weg in einer zweigeschlechtlich organisierten Ge-
sellschaft zu finden. Die Gruppe der zwischengeschlechtlichen Personen versucht dabei
tiberwiegend, als Mann oder Frau zu leben, wihrend sie von LGBTQ-Gruppen fiir die Be-
hauptung einer Vielzahl von Geschlechtern in Anspruch genommen wird. Vgl. Christoph
Raedel, Gender. Von Gender-Mainstreaming zur Akzeptanz sexueller Vielfalt, 4., iiberar-
beitete Aufl. GiefSen 2024, 79-90. Zu den tatséchlichen Fragen und Herausforderungen inter-
sexueller Menschen vgl. die Stellungnahme des Deutschen Ethikrates, Berlin 2012.
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Gegenwart Gottes in der Niedrigkeit des Menschseins aus. Die Humanitat
des Glaubens zeigt sich somit darin, dass er Miihseligen und Beladenen -
und wer wire das auf seine Weise nicht - eine Hoffnung bezeugt, die
menschliches Bitten, Wiinschen und Verstehen weit {ibersteigt.
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ADRIAN PAPENHAGEN

Die unbeachtete Seite der Migrationspolitik

Der vorliegende Artikel pladiert einerseits fiir eine Berticksichtigung der in der
Migrationspolitik nicht beachteten politischen Entscheidungen, die zu einem flucht-
auslosenden Ereignis fithren, und andererseits fiir eine stiarkere Riicksichtnahme
der Anrainerstaaten als bedeutender Teil eines funktionierenden Fluchtregimes.

Dr. Adrian Papenhagen forscht und lehrt als wissenschaftlicher Mitarbeiter an der
Professur fiir Sozialethik an der Universitdt Erfurt von Prof. Dr. Elke Mack. Der
Titel seiner 2024 verdffentlichten Dissertation lautet: , Eine Stufentheorie der Migra-
tionsethik”.

Die Herausforderungen fiir die Asyl gewdhrenden Lander in der Europai-
schen Union nehmen tendenziell mit der Anzahl der Refugees und der
Kurzfristigkeit ihrer Ankunft zu.? In den Fillen plotzlich auftretender Mas-
sengewalt liegt es im Wesen solcher Fluchtbewegungen, dass sie kurzfristig
viele Menschen zur Flucht treiben. Da ein gerechter (jedoch nach wie vor
erstrebenswerter) Verteilungsschliissel gegenwiértig weder auf globaler noch
auf supranationaler Ebene als politisch durchfiihrbar erscheint, ist tiber an-
dere humane Optionen nachzudenken, weswegen zwei Fragen ins Zentrum
riicken:

1. Kénnte der Kurzfristigkeit mit einem praventiv entwickelten Plan be-
gegnet werden, um die moglicherweise eintretenden Uberforderungssitua-
tionen zu reduzieren?

2. Konnte die Anzahl der Refugees, die an den europédischen Auflengren-
zen ankommt, reduziert werden?

Die etwas nach Aufmerksamkeit heischende Uberschrift des Artikels ist in-
spiriert durch das sehr gute Buch , Migrationspolitik” von Hannes Scham-
mann und Danielle Gluns, das einen Aspekt der Migrationspolitik aller-
dings unberticksichtigt ldsst, obwohl sich dieser doch zu beachten lohnt,
wie dieser Artikel zu zeigen beabsichtigt.2 Der Aspekt bezieht sich auf die
migrationspolitisch relevanten Entscheidungen, die zu fluchtauslosenden
Ereignissen fiihren. Dabei kommt die Frage auf, inwiefern bereits vor dem
fluchtauslosenden Ereignis migrationspolitische Konsequenzen mitzuden-
ken und etwaige Vorkehrungen zu treffen sind. Anschliefend wird am

1 Im Gegensatz zu einer steten Anzahl von ankommenden Personen fiihrt die unerwartete
Ankunft einer sehr hohen Anzahl von Personen deutlich wahrscheinlicher sowohl in ad-
ministrativer, gesellschaftspolitischer als auch in 6konomischer Hinsicht zu negativen
Effekten. Vgl. fiir eine ausfiihrliche Analyse: Adrian Papenhagen, Eine Stufentheorie der
Migrationsethik (Ethik in den Sozialwissenschaften), Baden-Baden 2024, 382-389.

2 Der Begriff ,Migration” in diesem Artikel ist umfassend zu verstehen. Er umschliefst so-
wohl die Binnenmigration als auch jegliche Formen der Flucht.
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Beispiel der sogenannten ,Fliichtlingskrise”® in Anlehnung an die zweite
Frage gezeigt, wie Gefliichtete in den Erstaufnahmestaaten effizient und
ausreichend versorgt werden konnten und warum auch die Staaten der
Européischen Union von solchen Plinen profitierten. Die Perspektive der
Anrainerstaaten, die Konfliktstaaten und ihre Funktion stiarker in den Fokus
einer gerechten Fluchtordnung zu richten, kann so auch dem globalen
Norden dienlich sein. Letzteres ist zwar keine unbeachtete Seite der Mig-
rationspolitik, aber eine zu wenig beriicksichtigte Perspektive in der Offent-
lichkeit angesichts des Migrationsdiskurses.

1. Die ex ante Migrationspolitik

Im Allgemeinen setzen sich die Publikationen zur Migrationspolitik mit
den Regelungen im Kontext von Flucht und Migration auseinander. Ein
Vorschlag einer weiten Definition von Migrationspolitik von Schammann
und Gluns, der auch die wissenschaftliche Erforschung umfasst, lautet:

~Migrationspolitik beschreibt (1) menschliches Handeln und tibergreifende Pro-
zesse zur Etablierung und Umsetzung allgemeinverbindlicher Regelungen, Steu-
erungsmechanismen und normativer Setzungen im Umgang mit Migration und
migrationsbedingter Vielfalt sowie (2) die Ergebnisse dieser Prozesse, d. h. die
Regelungen, Steuerungsmechanismen und Setzungen.”4

Dieser weiten Definition gelingt es, eine Vielzahl an migrationspolitisch
relevanten Feldern aufzunehmen. Allerdings fokussiert sich die wissenschaft-
liche Erforschung des Themenfeldes ,nur” auf die normativen Setzungen,
die sich auf den Weg, die Ankunft im Aufnahmeland und die Integration
der Migrant*innen sowie auf deren strukturelle und individuelle Ursachen
und Effekte beziehen.

Was jedoch gegenwirtig nicht berticksichtigt wird, sind die migrationspoli-
tisch relevanten Entscheidungen, die zum fluchtauslésenden Ereignis fiihren.

3 Der Begriff , Fliichtlingskrise” ist in mehrfacher Hinsicht problematisch und wird hier ledig-
lich als feststehender Begriff fiir die Beschreibung der Ereignisse im Kontext der Flucht-
bewegung vor allem westasiatischer Menschen nach Europa in den Jahren 2015/2016
reproduziert.

4 Hannes Schammann/Danielle Gluns, Migrationspolitik (Studienkurs Politikwissenschaft),
Baden-Baden 2021, 37.

5  Der Begriff ,fluchtauslosendes Ereignis” konnte noch ausdifferenziert werden und stellt
eine modellhafte Vereinfachung dar, weil selbst angesichts des Ausbruchs von Massenge-
walt im konkreten Kontext Entscheidungsspielrdaume fiir die agierenden Subjekte existie-
ren. Nichtsdestotrotz sind hinsichtlich intra- und internationaler Konflikte tatsidchlich ein-
zelne Ereignisse ausschlaggebend, da sich der ,Grad des Zwangs” (Dina lonesco/Daria
Mokhnacheva/Francois Gemenne, Atlas der Umweltmigration, Bonn 2017, 17) durch die
Gewaltaustibung plétzlich so stark erhoht, dass die Flucht fiir viele Personen als einzig
mogliche Option verbleibt. Beispielsweise war die russische Invasion am 24. Februar 2022
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Akteure wie Staaten, aber auch Paramilitdrs, sind hinsichtlich ihres Ge-
waltpotenzials nach innen und ihrer militdrpolitischen Macht nach aufSen
als potenzielle Ausldser von Migration zu beriicksichtigen. Aufgrund von
Macht bzw. Gewaltaustibung konnen sie tiber den Beginn von innen- oder
zwischenstaatlichen Konflikten oder der Verstirkung von Krisen bis hin
zur Eskalation der Massengewalt entscheiden. Von Zwangsumsiedlungen,
Waffenexporten, Truppenverschiebungen tiber die Beteiligung an einem
Krieg bis hin zum Beginn einer Invasion sind unterschiedlichste militari-
sche Optionen moglich, die zur Destabilisierung eines Landes und somit
zu plotzlich auftretenden Fluchtbewegungen fithren kénnen. Militdrpoliti-
sche Entscheidungen verfolgen vielféltige Absichten und besitzen in vielen
Féllen direkten Einfluss auf Fluchtbewegungen. In den meisten Féllen ist
die Flucht der Zivilbevolkerung nicht das Ziel militdrischer Entscheidun-
gen. Dennoch fithren militdrische Aktionen oft zu Fluchtbewegungen. Ein
direkter Einfluss auf Fluchtbewegungen wird deswegen betont, da die mi-
litdarische Bedrohung und Gewaltaustibung den ,Grad des Zwangs” auf
die betroffenen Personen drastisch steigert, so dass fiir viele Personen der
plotzliche Aufbruch notwendig wird.

Davon abzugrenzen wéren politische Entscheidungen, die zu einem Han-
deln oder einem Unterlassen fithren, die einen indirekten Einfluss auf Flucht
besitzen. Beispielsweise kann anhaltende Naturverschmutzung oder wei-
tere Erderwdrmung zur Unbewohnbarkeit von einigen Landesteilen fithren
(siehe z. B. Tuvalu), weswegen ein Wegzug - wenn moglich auch innerhalb
des eigenen Landes als unfreiwillige Binnenmigration denkbar - notwen-
dig wird und als erzwungen und eben nicht mehr als freiwillig erachtet
werden kann.

Die migrationspolitischen Entscheidungen, die direkten oder indirekten
Einfluss auf die Migrationspolitik besitzen, im Kontext ihrer Bedeutung fiir
Migration zu differenzieren und zu systematisieren, verfolgt einerseits ein

in der Ukraine ein solches fluchtauslosendes Ereignis. Danach ergriffen bereits nach kiir-
zester Zeit Millionen von Menschen die Flucht.

6 Aus einer humanitdren Perspektive ist ein eher weiter Fluchtbegriff zu verwenden, der
nicht nur auf eine ausschliefllich politische Definition engfiihrt. Grundsitzlich ist jedoch
eine auf der graduellen Achse zwischen ,freiwillig und gezwungen” liegende Begriffs-
bestimmung bereits immer politisch aufgeladen, wie Ottonelli und Torresi korrekt zum
Ausdruck bringen: ,Those who to tend minimize the duties we have toward migrants
seek a notion that makes forced migration a relatively circumscribed phenomenon, limited
to those who suffer from extreme deprivation in their country of origin and, at the same
time, tend to represent voluntary migration as prompted by merely whimsical prefer-
ences. Those who advocate more liberal immigration policies, to make the duties toward
migrants more pressing, tend to insist that all migration taking place in a context of global
in-justice is forced.” Valeria Ottonelli/Tiziana Torresi, When is Migration Voluntary, in:
The International Migration Review 47 (4) 2013, 809. Vgl. Papenhagen, Stufentheorie (wie
Anm. 1), 307-330.



58 Adrian Papenhagen

rein wissenschaftliches Interesse. Auch sie sind Teil der Migrationspolitik,
werden aber in den einschldgigen Werken bisher nicht als solche systema-
tisiert.”

Andererseits wird damit der Fokus auf die ex ante Migrationspolitik ge-
richtet, also die Politik, die vor dem fluchtauslosenden Ereignis stattfindet,
inklusive der Entscheidungen und Aktivitdten, die zu diesem Ereignis bei-
tragen. Im Mittelpunkt dieser unbeobachteten Seite der Migrationspolitik
soll die Analyse moglicher (und verschieden wahrscheinlicher) zukiinftiger
Fluchtbewegungen stehen mit dem Ziel, ex ante Pldne zu entwerfen oder
praventive Vereinbarungen zu treffen, wie im Eintreten eines Worst Case
zu verfahren sei.8 Zweck solcher Vorkehrungen ist einerseits die Sicherstel-
lung des Schutzes der Refugees und die Gewéhrleistung ihrer soziotko-
nomischen Integration in einen neuen Kontext und andererseits die Ver-
hinderung potenzieller Uberforderungssituationen der Aufnahmestaaten
durch Verfahren, auf die im Ernstfall zurtickgegriffen werden kann.’

Um es noch einmal in anderen Worten zu wiederholen: Erstens sind zu-
kiinftig unterschiedlich wahrscheinlich eintretende Fluchtausléser zu ana-
lysieren. Wichtig ist dabei der Bezug auf die vielfaltig bestehenden Analy-
sen zu inter- und intranationalen Konfliktherden .1° Zweitens, und das ist
das Ziel dieser ex ante Migrationspolitik, sind fiir jeden dieser verschiede-
nen Staaten und Kontexte mogliche Optionen vorzubereiten, um den Schutz
der Refugees inklusive Versorgung und Unterbringung praventiv anzule-

7 Neben den militédrpolitischen Entscheidungen, die direkten Einfluss auf Fluchtbewegungen
haben, ist auch das Instrumentalisieren von Refugees als politisches Mittel zu unterschei-
den, wie bspw. die von Alexander Lukaschenko an der belarussisch-polnischen Grenze
ausgeloste Migrationskrise 2021.

8  Davon abzugrenzen sind die migrationspolitisch relevanten Regelungen, die im Gegen-
zug als ex post Migrationspolitik klassifiziert werden kénnen, also alle Absprachen und
Vereinbarungen nach dem fluchtauslosenden Ereignis. Ein klassisches Beispiel hierfiir
sind die internationalen Geberkonferenzen, die auch finanzielle Mittel zur Gefliichteten-
versorgung bereitstellen.

9 Die Vorstellung, anerkannte Asylbewerber*innen wiirden bald wieder zurtickkehren, ist
nahezu obsolet, da sich internationale und intranationale Konflikte in den meisten Fallen
zu langfristigen Auseinandersetzungen ausweiten und eine Riickkehr hdufig verunmogli-
chen. Deswegen ist es wichtig, um die Erwartungen richtig zu steuern, gleich eine mogliche
soziookonomische Integration mitzudenken.

10 Viele Staaten besitzen gravierende strukturelle Probleme, ohne dass sich deswegen viele
Menschen gezwungen sehen zu fliehen. In den 52 Lindern, die nach dem Fragil-states-
Index als fragile Staaten gelten, kommt es nur in einigen jemals zu einem Fluchtausloser,
bspw. durch den Ausbruch von Massengewalt. Vgl. Fund for Peace, Global Data. Fragile
States Index, Washington 2024, URL: https:/ /fragilestatesindex.org/ global-data. ,Fragil”
kann somit nicht das alleinige Kriterium fiir die Analyse der Staaten sein, mit dem ein
moglicher Ausloser untersucht wird. So gibt es Staaten, die unabhéingig von ihrer eigenen
strukturellen Situation in einem zwischenstaatlich kalten Konflikt stehen, der jedoch jeder-
zeit ausbrechen konnte. Die Analyseaufgabe ist zwangslaufig komplex.
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gen. Zusitzlich stellt diese Seite der ex ante Migrationspolitik die anderen
politischen Entscheidungen - insbesondere die im weitesten Sinne militdir-
politischen Entscheidungen — vor die Herausforderung, die Auswirkungen auf
Refugees zu berticksichtigen, indem sie selbst erstmal diese als migrations-
politisch relevant systematisiert und wissenschaftlich untersucht. Eine wei-
tere Konsequenz dieser Einteilung in ein ,ex ante” und , ex post” ist eben
die Fokussierung auf das fluchtauslosende Ereignis, das gleichzeitig eine
starkere Beachtung des jeweiligen Kontextes einfordert.

Gegenwirtig ist die Aussicht auf noch verbindlichere Regeln tiber die
Genfer Fliichtlingskonvention hinaus im Sinne gegenseitiger solidarischer
Verantwortungstibernahme auf globaler und selbst auf supranationaler
Ebene nicht hoffnungsvoll. Desto eher sollte zumindest versucht werden,
auf zwischenstaatlicher Ebene fiir einen konkreteren Kontext Vereinbarun-
gen zu treffen. Um die vorgestellten Ideen nidher zu erldutern, folgen Bei-
spiele aus Vergangenheit und Gegenwart sowie ein Vorschlag fiir einen
solchen praventiven Plan.

Ein Beispiel, in dem die migrationspolitischen Konsequenzen militarpoliti-
schen Handelns zu wenig beriicksichtigt worden sind, war bspw. der
NATO-Truppenabzug aus Afghanistan 2021. Da fiir Beobachter*innen der
Erfolg der Taliban abzusehen war (wenn dieser auch fiir viele in einer
tiberraschenden Geschwindigkeit erfolgte), hétte gleichzeitig der Abzug
der Ortskréfte mitbedacht werden kénnen. (Die damalige Bundesregierung
hat im Vergleich zu anderen beteiligten Staaten zudem sehr trdge auf die
Ereignisse reagiert.!!) Fiir militarpolitische Entscheidungen sollten selbst
fiir unwahrscheinliche Worst-Case-Szenarios vorab Pldane konzipiert wer-
den, um im Notfall alle Betroffenen in Sicherheit bringen zu konnen.

Da es bereits seit Beginn des Einsatzes in Afghanistan die Moglichkeit der
Aufnahme in Deutschland im Falle eines Bedrohungsszenarios fiir die Orts-
kréfte gegeben hatte, hitte den Ortskriften vor dem Hintergrund der zu
erwartenden Erhohung der Bedrohungssituation die Aufnahme in Deutsch-
land vor Truppenabzug angeboten werden miissen. Es existierte ein Ver-
fahren, das Ortskriften die Aufnahme ermoglichte. Gleichzeitig fiihrte
der Abzug zu einem fluchtauslosenden Ereignis, das besonders eben jene
afghanischen Ortskréfte betraf. Ware ein Worst-Case-Plan erstellt worden,
hitte im eingetretenen Notfall danach gehandelt werden konnen. Doch lei-
der wurden die migrationspolitischen Konsequenzen nicht berticksichtigt,
weswegen es zu chaotischen Szenen kam, die nebenbei auch in Deutsch-
land wiederum alte Narrative zu bestédtigen schienen: Flucht und Migration

1 Christian Schweppe, ,Wahnsinn. Eine Riesenscheifie”. Bundeswehreinsatz in Afghanis-
tan, in: DIE ZEIT Nr. 02/2024, URL: https:/ /www.zeit.de/2024/02/bundeswehr-einsatz-
afghanistan-abzug-untersuchung/komplettansicht.
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bringen Chaos und Unordnung, und die Institutionen sind tiberfordert mit
Immigrant*innen.'? Das Festsetzen solcher Narrative engt wiederum die
politischen Handlungsmoglichkeiten ein.’® Migrationspolitisch betrachtet
war der Abzug aus Afghanistan ein , Fiasko”14.

Ein weiteres Beispiel bezieht sich auf die Aufnahme der ukrainischen Re-
fugees im Anschluss an die russische Invasion. Direkt nach dem fluchtaus-
losenden Ereignis flohen Millionen Menschen. So wurde angesichts der
Aufnahme der fliehenden Ukrainer*innen innerhalb der Europdischen Union
auf die Richtlinie 2001/55/EG zurtickgegriffen. Entsprechend dieser Richt-
linie erhielten alle Gefliichteten aus der Ukraine nach ihrer Anmeldung
unbiirokratisch (im Vergleich zum sonstigen Asylantragsprozedere) fiir
drei Jahre einen Aufenthaltsstatus und eine Arbeitsgenehmigung. Zusitz-
lich war der Zugang zu Schulbildung und medizinischer Versorgung gere-
gelt. Dariiber hinaus wurden die Aufnahmestaaten durch die Européische
Union finanziell unterstiitzt. Durch die bereits vorbereitete Richtlinie konn-
te sehr schnell auf die Notlage reagiert werden, um chaotischere Zustidnde
zu verhindern. Trotz der immensen Herausforderung angesichts der Milli-
onen zu unterstiitzenden Personen verlief die Versorgung und Aufnahme
der Gefliichteten auch dank der vorbereiteten Richtlinie vergleichsweise
geordnet ab. Wiren diese Zustdndigkeiten und Regeln erst nach dem
fluchtauslosenden Ereignis im eingetroffenen Notfall besprochen worden,
hitte man sich voraussichtlich nicht so schnell auf ein Vorgehen innerhalb
der EU einigen konnen. Am 24. Februar 2022 begann die russische Invasi-
on, und bereits am 04. Mirz, also gerade einmal zehn Tage nach dem
fluchtauslosenden Ereignis, wurde das Vorgehen entsprechend der Richt-
linie beschlossen.

Ein Notfallplan zur Evakuierung fiir die deutschen Personen und die
Ortskrifte in Afghanistan hétte im Vorhinein und somit ohne zeitlichen
Druck gut konzipiert werden konnen. Chaotische Zustidnde hitten ver-
hindert oder zumindest abgemildert werden kénnen, wenn fiir den ein-
tretenden Notfall Vorkehrungen zum Vorgehen getroffen worden wéren.
Zudem ist es politisch einfacher, ein rationales Vorgehen zu entwerfen

12 Ein kurzer ethischer Einschub zum Thema: Die ethische Beurteilung, wer, wie viel und
welche Art von Verantwortung beziiglich der Unterstiitzung und Unterbringung von Re-
fugees zu iibernehmen hat, ist allgemein nicht so einfach zu bestimmen, jedoch ist der Fall
angesichts der deutschen Ortskrifte in Afghanistan relativ eindeutig: Die Ortskréfte haben
fiir deutsche Auslandsorganisationen oder Soldaten gearbeitet und sind aufgrund dieser
Tatsache nach Ubernahme der Taliban gefihrdet. Deutschland hat die Verantwortung, sie
in Sicherheit zu bringen.

13 Vgl. Uwe Hunger/Stefan Rother, Internationale Migrationspolitik (utb 4656), Tiibingen
(2021), 182-183.

14 Vgl. Schweppe, , Wahnsinn” (wie Anm. 11).
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und auszudiskutieren, bevor ein Konflikt mitsamt fluchtauslosendem Er-
eignis eintritt.

Entsprechend der Konfliktforschung koénnten nun verschiedene, wahr-
scheinlich auftretende fluchtauslosende Ereignisse unterteilt werden, um
anschlieffend zu tiberlegen, welche Vorkehrungen zu treffen und welche
Richtlinien moglicherweise zu verabschieden sind, um ein moglichst ge-
ordnetes Vorgehen (fiir Refugees und Aufnahmeland) im Notfall zu reali-
sieren.

So kénnte sich bspw. der Taiwan-Konflikt ausweiten. Einerseits haben sich
die militarischen Aktionen der Volksrepublik China (Festland) in den letz-
ten Jahren gehduft. Andererseits existiert die Moglichkeit einer Abschwi-
chung der Solidaritdt der Vereinigten Staaten zur Republik China (Insel)
durch die Wiederwahl Donald Trumps. So oder so sollte es einen migra-
tionspolitischen Plan geben, wie die Zivilist*innen bei einem moglichen
Ausbruch von Massengewalt auf der dicht besiedelten Insel in Sicherheit
zu bringen wéren. Der Worst Case sollte geplant werden, und zwar nicht
nur aus militdrpolitischer, sondern auch aus migrationspolitischer Per-
spektive.

Die Staaten, die befiirchten, die eigene Bevolkerung vor dem Hintergrund
der Klimakrise nicht mehr beherbergen zu kénnen (Tuvalu) oder potenziell
Ziel eines Angriffes zu werden (Taiwan), konnten (je nach politischer Lage
offen oder zumindest geheim) Ubereinkiinfte mit anderen Landern schlie-
Ben, um sich der Solidaritdt anderer Partnerstaaten nicht nur in militdrpoli-
tischer Hinsicht zu vergewissern, sondern ebenfalls in migrationspolitischer.
Wie sind im Notfall die fliehenden Personen an einen sicheren Ort zu be-
kommen? Welche Aufnahmestaaten kommen dafiir infrage und wie viele
Aufnahmestaaten brauchte es, um eine geordnete Aufnahme im Notfall zu
organisieren, die auch die Aufnahmestaaten nicht tiberfordert? In welchen
moglichen Aufnahmestaaten existieren bereits Netzwerke, die die Integra-
tion erleichtern konnten?

Diese Perspektive auf vergangene und zukiinftig mogliche fluchtauslosen-
de Ereignisse fehlt bisher in der wissenschaftlichen Disziplin der Migrations-
politik. Es wire bedeutsam, die migrationsrelevanten Auswirkungen mili-
tarischer oder anderer aggressiv-politischer Entscheidungen zu untersuchen,
sie zu systematisieren und begleitende migrationspolitische Mafinahmen
und Strukturen zu entwickeln, die solchen Herausforderungen begegnen.
Da die Festsetzung weiterer allgemeiner und volkerrechtlich verbindlicher
Regeln gegenwirtig als politisch unwahrscheinlich gilt, ist zu versuchen,
Vereinbarungen und solidarische Unterstiitzung angesichts eines konkre-
ten Kontextes ex ante vorzunehmen.
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2. Die Lehre aus dem Syrienkrieg fiir Europa’®

Bereits im Jahr 2011 begann die Gewaltausiibung gegen zunéchst friedliche
Demonstrationen, die zum Krieg in Syrien anwuchs. Die ersten Refugees
tiberschritten 2011 die Grenzen ihres Landes. 2012 waren es hunderttau-
sende, im Jahr 2013 bereits tiber 2,5 Millionen internationale Refugees, die
sich vor allem auf die Staaten Agypten, Jordanien, Libanon und Tiirkei ver-
teilten. Dort wurden Refugeecamps errichtet, die teilweise zu ganzen Stad-
ten anwuchsen (siehe bspw. Zaatari). Spétestens zu diesem Zeitpunkt hétte
sowohl die finanzielle Unterstiitzung durch die europdischen Lander fur
die tiberforderten (und wirtschaftlich deutlich schlechter gestellten) Erst-
aufnahmestaaten signifikant erhoht als auch konzeptionell die Unterbrin-
gung der Refugees verdndert werden miissen, um eine fiir alle Seiten zu-
friedenstellende Versorgung und Integration der Geflohenen in den Erst-
aufnahmestaaten zu gewéhrleisten. Zu diesem Zeitpunkt hatten nur Wenige
in der Europdischen Union erkannt, dass es auch in ihrem Interesse gewe-
sen wire, frithzeitig die Erstaufnahmestaaten zu unterstiitzen.

Gefliichtete wurden in zunehmend tiberforderte Refugeecamps gebracht
oder versuchten, sich im inoffiziellen Sektor in den Anrainerstaaten durch-
zuschlagen. Die Camps waren vorwiegend darauf ausgerichtet, die Versor-
gung mit dem Notwendigsten sicherzustellen. Was fiir die erste Nothilfe
und Aufnahme der Refugees ausreichend war, wurde mit zunehmender Zeit
aber zum Problem. Die Camps boten in den meisten Féllen keine Perspek-
tive fiir ein autonomes Leben, in denen sich Menschen Plane fiir ihre Zu-
kunft aufbauen kénnen. Menschen, die aufgrund eines Konfliktes (in vielen
Fallen auf Jahre hin) nicht in ihr Herkunftsland zurtickkehren kénnen, be-
notigen fiir ihr Leben einen neuen soziookonomischen Kontext, in dem
sie ein neues Leben beginnen kénnen.'® Doch die selbst tiberforderten und
angesichts der Mammutaufgabe nur geringfiigig unterstiitzten Erstauf-
nahmestaaten fiirchteten negative Effekte fiir ihre eigenen Biirger*innen -
auch vor dem Hintergrund ihrer bereits schwachen Wirtschaft -, weswegen
sie teilweise eher versuchten, die neu Ankommenden auszugrenzen, als
ihnen neue Perspektiven anzubieten.’” Da die Umsténde in den zunehmend

15 Ein Teil dieser Lehre findet sich in dem Buch von Alexander Betts/Paul Collier, Gestran-
det. Warum unsere Fliichtlingspolitik allen schadet und was jetzt zu tun ist, Miinchen
2017. Fiir eine umfangreiche und differenzierte Betrachtung des hier geschilderten Aus-
zugs vgl. Papenhagen, Stufentheorie (wie Anm. 1), 331-376.

16 Wer behauptet, ein Lager, in dem Erndhrung, Hygiene, Obdach und Sicherheit gewéhrleistet
werden kann, miisse doch gentigen, der achtet die Geflohenen nicht als gleiche, autonome
Personen. Ein solches Lager ist fiir eine erste Zeit nach der Ankunft ausreichend, aber
nicht fiir die vielfach lang anhaltenden Gefliichtetensituationen.

17 In diesem Artikel sind die zentralen Punkte dargestellt. Detaillierter betrachtet, ist es et-
was komplizierter als hier formuliert. So sind bspw. die spezifischen Kontexte der unter-
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tiberfiillten Lagern kein gutes Leben ermoglichten, stimmten vor allem junge
und vitale Personen mit den Fiifsen ab und machten sich auf den Weg nach
Europa.18

Eine soziale Integration der Gefliichteten in den Hauptaufnahmestaaten
(in den meisten Féllen geographisch und kulturell nahe Anrainerstaaten)
kann nur gelingen, wenn die Mafinahmen zur Umsetzung von umfassen-
der Integration Einheimische nicht gleichzeitig benachteiligen. Jede Maf3-
nahme zum Schutz und zur Férderung des autonomen Lebens der Ge-
flohenen muss unter Beriicksichtigung der aufnehmenden Bevélkerung
getdtigt werden.’ Konzeptionell ist den Erstaufnahmestaaten neben den
ersten Nothilfe-Camps mit einem (international finanzierten) Konjunktur-
programm zu helfen, das zweckgebunden besonders den Kommunen zu-
gutekommen soll, die viele Gefliichtete aufgenommen haben. Ziel eines
solchen Programms wire es, unter Einbezug der ansdssigen Bevolkerung
(und privatwirtschaftlicher Initiativen) Arbeitsplidtze sowie Schulen, Aus-
bildungs- und Weiterbildungsstitten und somit Perspektiven fiir ein auto-
nomes Leben tiber das erste Nothilfe-Camp hinaus zu schaffen.

Wire die Unterstiitzung der europdischen Union ab 2013 fiir die Erstauf-
nahmestaaten finanziell (und konzeptionell) deutlicher ausgefallen, hitten
voraussichtlich nicht nur mehr Menschen eine Bleibeperspektive erkannt,
sondern grundsatzlich hitte auch weniger Geld aufgrund der Preisniveau-
unterschiede fiir die Gefliichteten aufgewendet werden miissen.? Denn die
Versorgung, Unterbringung und Integration in Deutschland ist mit deutlich
hoheren Kosten verbunden. Abgesehen davon ist die Integration in ein -
kulturell betrachtet - dhnlicheres Land weniger miihevoll.2!

Auch fiir zukiinftige Fluchtbewegungen sind diese Erkenntnisse anzuwen-
den. Die Erstaufnahmestaaten sind frith zu unterstiitzen, so dass Gefliichtete

schiedlichen Anrainerstaaten zu berticksichtigen. So zeigte Jordanien anfangs eine grof3e
Hilfs- und Aufnahmebereitschaft, die aber angesichts ansteigender Ankunftszahlen und
fehlender ausreichender Unterstiitzung umschlug. Vgl. Papenhagen, Stufentheorie (wie
Anm. 1), 358-362. Vgl. UNHCR, Overwhelming majority of Jordanians continue to em-
pathize with refugees, 16.12.2020, URL: https:/ /jordan.un.org/en/105518-overwhelming-
majority-jordanians-continue-empathize.

18 Zu den drei unterschiedlichen Phasen der syrischen Flucht vgl. Kenan Engin, Drei Wellen
der Flucht. Eine systematische Analyse der Griinde der Flucht aus und innerhalb von
Syrien, in: Judith Kénemann/Marie-Theres Wacker (Hg.), Flucht und Religion. Hinter-
griinde - Analysen - Perspektiven (Miinsterische Beitrdge zur Theologie), Miinster 2018,
13-31.

19 Dem Ideal der Chancengleichheit entsprechend ist es das Ziel einer mittel- bis langfristi-
gen sozialen Integration, gleiche Chancen fiir Neuangekommene und Einheimische zu
ermoglichen.

20 Fiir ein Zahlenbeispiel vgl. Papenhagen, Stufentheorie (wie Anm. 1), 370-376.

21 Sehr wichtig fiir die Integration sind Netzwerkeffekte. Wenn eine Person in ein neues Land
migriert oder flieht, ist die Hilfe von Personen, die bereits linger dort anséssig sind, von
hoher Bedeutung. Vgl. Papenhagen, Stufentheorie (wie Anm. 1), 203-205.
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nicht nur fiir den ersten Notfall versorgt werden. So riickt gegenwartig
(Oktober 2024) in diesem Kontext der Nahostkonflikt in den Fokus mitsamt
allen sich daran anschliefenden Fragen. Wohin fliehen die betroffenen Per-
sonen? Wo gibt es in der Region einen sicheren Zufluchtsort? Welche Ver-
sorgung und welche Perspektive haben sie dort? Wie kann eine finanzielle
und konzeptionelle Untersttitzung aussehen, die aus den Fehlern der Ge-
fliichteten-Versorgung im Anschluss an den Syrienkrieg lernt?

Fiir den Fall, dass die Fliichtenden und Gefliichteten keine baldige Riick-
kehr in ihre Heimatorte erhoffen kdnnen, sollten Pldne gefasst werden, wie
diesen Personen iiber die erste Nothilfe (die im Falle des Krieges bereits
schwer genug ist) hinaus geholfen werden kann, um ihnen langfristig wieder
ein autonomes Leben zu ermoglichen. Aufgrund vergangener Migrations-
und Fluchtbewegungen hat Deutschland grofSe libanesische und syrische
Netzwerke und auch deswegen ein eigenes Interesse daran, aber auch Ver-
antwortung dafiir, dass es eine geordnete und umfangreiche Versorgung
und Unterstiitzung der gegenwiértig fliehenden und bereits geflohenen Per-
sonen gibt und dass die Zustdnde vor Ort so schnell wie moglich wieder in
geordnete Bahnen gebracht werden.

3. Zusammenfassung

Die wissenschaftliche Disziplin der Migrationspolitik sollte intensiver die
fluchtauslésenden Ereignisse und vor allem die zumeist militdrpolitischen
Entscheidungen, die zu diesen fiihren, untersuchen.?> Anhand vergangener
Fluchtbewegungen sind die politischen Entscheidungen zu systematisieren
und diese jeweils aus ethischer sowie aus migrationspolitischer Perspektive
zu untersuchen, um mogliche Handlungsempfehlungen fiir zukiinftige
Herausforderungen zu entwickeln.?? Es sollte mit dem Worst-Case-Szenario
geplant werden, um auch im Notfall handlungsfihig sein zu kénnen und
chaotische Zustidnde fiir die Refugees sowie fiir die Aufnahmestaaten zu
vermeiden oder zumindest zu reduzieren. Sofern eine Moglichkeit besteht,
eine Regelung praventiv zur Versorgung und Unterbringung zu finden,
sollte sie ergriffen werden, um die Aufnahme geordneter vonstatten laufen
zu lassen.

Zusitzlich sollte versucht werden, Anrainerstaaten besser zu unterstiitzen.
Deutschland hat vor allem ein Interesse, die politische Stabilitdt und die

2 Die Rede von den ,Fluchtursachen”, die sich eher auf das allgemeine strukturelle Bedin-
gungsgefiige in einem Staat richtet, ist von den konkreten Auslosern der Flucht zu diffe-
renzieren. Vgl. Papenhagen, Stufentheorie (wie Anm. 1), 340-341.

2 Dabei kann sich auf die Kenntnisse der Konfliktforschung bezogen werden, um eine
Schnittstelle zwischen dieser Disziplin und der Migrationspolitik zu schaffen.
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Fluchtsituation im Nahen Osten weiterhin zu beobachten und gegebenen-
falls frith zu unterstiitzen.

Fiir die migrationspolitische Stimmung in Deutschland ist es tibrigens wich-
tig, Folgendes zu betonen: Die Deutschland tiberfordernde Asylsituation
wurde mafgeblich von zwei Ausnahmeerscheinungen innerhalb der letzten
zehn Jahre beeinflusst: dem Krieg in Syrien und der russischen Invasion in
die Ukraine. Ohne Uberforderungssituation verkraftet das deutsche Asyl-
system jdhrlich eine Anzahl von 200.000 bis 300.000 oder sogar mehr Asyl-
antragsstellenden. In den letzten zwei Jahren fiihrte jedoch die Aufnahme
von {iiber einer Million ukrainischer Personen zusitzlich zu den iiblichen
Asylantragsstellenden zu Uberforderungserscheinungen. Diese Ausnahme-
situationen miissen als solche jedoch klar adressiert und kommuniziert
werden. Um solche Uberbelastungen in Zukunft moglichst zu vermeiden,
sind entsprechend der oben erlduterten Themen die ex ante Migrationspoli-
tik zu erforschen und die Anrainerstaaten stédrker in den Blick zu nehmen.
Bestenfalls kommen dann weniger Personen auf einmal an und treffen auf
ein vorbereitetes Asyl- und Integrationssystem.
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Buchbesprechungen

Biblische Theologie

Irmtraud Fischer/Edith Petschnigg (Hg.),
Genderforschung - brauchen wir das?
25 Jahre Fakultitsforschungsschwerpunkt
Frauen- und Geschlechterforschung an
der Katholisch-Theologischen Fakultit
Graz (Theologie im kulturellen Dialog 39),
Innsbruck: Tyrolia 2021, 202S., 24,00€,
ISBN 978-3-7022-3944-2

Die Frage, ob Genderforschung gebraucht
wird, ist in den letzten Jahrzehnten zu-
nehmend in die Mitte der Gesellschaft
gertickt. Auch eine zeitgemdfse Theologie
kann sich dieser Frage nicht verwehren.
Im Rahmen des 2019 gefeierten Jubildums
von 25 Jahren Frauen- und Geschlechter-
forschung an der Katholisch-Theologi-
schen Fakultdt der Universitit Graz ist
ein Sammelband entstanden, der sich
der Frage nach der Notwendigkeit von
Genderforschung aus unterschiedlichen
theologischen Perspektiven nihert und
gleichzeitig Einblicke in die For-
schungsgeschichte der Fakultit bietet,
die auch die Geschichte der ersten Eh-
rendoktorin Elisabeth Gossmann um-
fasst (u. a. 154), nach welcher der durch
die Grazer Fakultit verliehene Preis fiir
Abschluss- und Qualifikationsarbeiten
im Bereich der ,theologischen Frauen
und Geschlechterforschung” (155) be-
nannt ist.

Die Beitrége, die die Jubildumsveranstal-
tungen dokumentieren, bieten einen theo-
logisch fundierten Diskurs und lassen den
bemerkenswerten Fokus auf diese The-
matik als Alleinstellungsmerkmal ,,in der
europdischen theologischen Landschaft”
(7; vgl. auch 18; 182) erkennen. Nach der
Begriifsungsrede von Christoph Heil (9f.)
folgt ein einfithrendes Pladoyer durch
Irmtraud Fischer dariiber, dass kaum ein
anderes Fach Genderforschung so nétig
hat wie die Katholische Theologie (11-20),

integriert ist ein Uberblick {iber die In-
halte und Forschungsansitze der Beitra-
genden. Barbara Reid O.P., die im Rah-
men der Jubildumsfeier das Ehrendokto-
rat der Grazer Fakultit erhielt, bietet in
ihrem Beitrag ,A World Birthed Anew
and the Role of Feminist Biblical Inter-
pretation” (21-36), wie der Titel erahnen
lasst, einen fundierten Uberblick iiber
feministische Bibelinterpretation (23-25)
und entsprechende Methoden (25-27),
die sie an Beispielen aus den johanni-
schen Schriften ausfiihrt. Ihre Interpreta-
tion verbindet sie mit patristischen und
mystischen Traditionen und zeigt, dass
feministische Bibelexegese nicht nur von
und fiir Frauen ist. Die anhaltende Be-
nachteiligung von Frauen in Familie und
Beruf thematisiert Gunda Werner (37-54).
Fiir verschiedene gesellschaftliche Berei-
che benennt sie, umfangreich belegt, die
grofien Defizite zwischen den Geschlech-
tern und legt offen, inwieweit Frauen
systematisch aus der Wissenschafts- und
Kulturgeschichte ausgeschlossen wurden
und wie dies bis heute Auswirkungen
hat, insbesondere in kirchlichen Verlaut-
barungen. Thre Beschreibungen anti-femi-
nistischer Denkrichtungen und Strémun-
gen unterstreicht diese Problematik, wo-
bei sie die Grazer Fakultit als positive
Ausnahme heraushebt. In einem etwas
hart anmutenden und pessimistischen
Ton liefert Anneliese Felber aus personli-
cher Perspektive eine historische Dar-
stellung des Grazer Frauenforschungs-
schwerpunkts und ergénzt diese um eine
Analyse der geschlechtsspezifischen Aus-
wirkungen der Corona-Pandemie (55-
67). Dieser Beitrag zeigt einmal mehr die
Brisanz und Notwendigkeit, die Diskus-
sion zur Amts- und Geschlechterfrage
aufrechtzuerhalten. Rainer Bucher ordnet
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die aktuellen wissenschaftlichen und so-
zialen Umbriiche in den Geschlechter-
konzeptionen kirchengeschichtlich ein
(69-74). Er betont, dass Frauen- und
Geschlechterforschung kein ausschliefs-
lich weibliches Anliegen bleiben diirfe,
sondern wesentlich zum wissenschaftli-
chen Diskurs dazugehore. Die mangeln-
de Beteiligung von Méinnern an dieser
Forschung sieht er als ein zentrales Pro-
blem. Die Grundlagen der Anti-Gender-
Bewegung untersucht Sonja Strube (75-
93). Sie zeigt, wie sich extreme Rechte
und rechtskatholische Kreise in ihrer Ab-
lehnung von Genderforschung verbin-
den. Sie beleuchtet die Mechanismen des
,Othering” und diagnostiziert den syste-
mischen Aufbau und die Stirkung von
, Vorurteilsstrukturen” (78) tiber Sexis-
mus und Homophobie hinaus. Dabei be-
tont sie das disziplindre Problem in der
Gender-Terminologie. Inwiefern religic-
ser Fundamentalismus und rechte politi-
sche Stromungen in Ungarn einander
bedingen und befeuern, wird im Beitrag
von Rita Perintfalvi analysiert (95-121).
Vor dem Hintergrund rechtspopulisti-
scher Rhetorik zeigt sie auf, wie Bibel-
stellen aus dem Kontext gerissen und fiir
diskriminierende Ideologien instrumen-

Praktische Theologie

Jorg Ernesti/Martin M. Lintner/Markus
Moling (Hg.), Den Alltag unterbrechen.
Religitse Feste in einer sikularen Gesell-
schaft. Interrompere il quotidiano. Feste
religiose in una societa secolare (Brixener
Theologisches Jahrbuch 12/2021), Inns-
bruck: Tyrolia-Verlag - Brixen/Bressano-
ne: Verlag A. Weger 2022, 235 S., 24,95 €,
ISBN 978-3-7022-4014-1

Das Thema dieses Sammelbandes, der
von der Philosophisch-Theologischen
Hochschule in Brixen herausgegeben
worden ist, hat grofite Aktualitat. Wel-

talisiert werden, insbesondere gegentiber
LGBT*-Personen. Sabine Plonz untersucht
aus einer protestantischen Perspektive
die Menschenrechte im Spiegel eines
kritisch verantwortbaren ethischen Fami-
lienbildes (123-151) und betont in die-
sem Zusammenhang die Notwendigkeit
der Intensivierung einer ,historische[n]
Kritik an repressiven Normen und Leit-
bildern” (147) durch die theologische
Ethik. In einem sozialgeschichtlichen
Uberblick benennt sie die Problematik
der allgemeinen und verallgemeinern-
den Familienrhetorik mit Schwerpunkt
auf der Rolle der Frau (bspw. Ehe [130],
Frauenerwerbsarbeit [133f.] und Mutter-
schaft [137]). Es folgen eine Darstellung
der Geschichte des Elisabeth-Gossmann-
Preises und eine Ubersicht der bishe-
rigen Preistragerinnen durch Ulrike Bech-
mann (153-172).

Der Sammelband bietet einen fundierten
und interdisziplindren Uberblick tiber ak-
tuelle Diskussionen und Problemfelder
in der theologischen Frauen- und Ge-
schlechterforschung und zeigt, dass die-
se fiir Theologie, Kirche und Gesellschaft
unverzichtbar ist.

Paula Josephine Greiner-Biir

che Bedeutung besitzen religicse Feste
noch - oder vielleicht gerade heute - in
einer durch Sikularisierung gepragten
Gesellschaft? Der Buchtitel ist in dieser
Perspektive treffend gewdhlt, weil er ei-
nen Aspekt in den Mittelpunkt riickt, der
in der Gesellschaft und quer zu Religio-
nen und Weltanschauungen anspricht.
Allerdings konzentrieren sich die Bei-
trage doch sehr auf den Sonntag. Giorgio
Bozza (43-55) geht dem beispielsweise
nach, indem er nach der Bedeutung der
Sabbatruhe fiir den heutigen Menschen
fragt, ein Thema, das bei Ulrich Fistill
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(71-81) wieder begegnet, Markus Moling,
(139-153), indem er sich mit der Schon-
heit des Festes auseinandersetzt, Mattia
Vicentini (205-215), der das religiose Fest
als Ort sieht, an dem sich Religions-
gemeinschaft und sikulare Gesellschaft
begegnen. Damit ist der grofle inhaltliche
Bogen bereits angedeutet, den der Band
mit deutsch- wie italienischsprachigen
Beitrdgen spannt. Er reicht von biblisch-
historischen Aufsidtzen - u.a. zu Fest,
Sabbat und Sonntag - tiber stirker sys-
tematisch-theologisch wie philosophisch
interessierte Fragen bis hin zu Themen
heutiger Festpraxis und -pastoral. Allen
Autor:innen ist bewusst, dass die Volks-
kirche an ihr Ende kommt oder bereits
gekommen ist und religiose Festkultur
sich den damit verbundenen Fragen stel-
len muss. Die Reaktion fillt in den Bei-
tragen aber unterschiedlich klar aus.
Christoph Amor (27-41) macht deutlich,
dass ein gelingendes Leben fiir viele
heute auch ohne Gottesglauben moglich
ist und deren Distanz zur Religion fiir
Christ:innen eine heilsame Provokation
sein kénne. Er verbindet damit tiberzeu-
gend die Frage nach einem heutigen
Gottesbild. Dass ein Tag wie der Sonn-
tag, nimmt man die Sonntagspraxis in
den Blick, immer schon ein Krisentag ge-
wesen ist, zeigt Jorg Ernesti (57-69). Seit
dem Altertum habe die Kirche auf unter-
schiedlichen Umgang mit dem Sonntags-
gebot reagiert. Darin unterscheide sich
die Gegenwart nicht von der Geschich-
te. Mehrere Beitrdge stellen den Bezug
zwischen Fest und Schopfung bzw. Oko-
logie heraus. Johann Kiem (83-91) macht
auf Schopfungsbeziige in Kalendertagen
aufmerksam und dokumentiert eine
Reihe von Initiativen, um die Sorge um
Schépfung und Mitwelt im Festkalender
zu verankern. Martin M. Lintner (93-107)
befasst sich mit Geburts-, Namens- und
Tauftag, gewichtet den Geburtstag als
Ausdruck des menschlichen ,Wissens
um sich” (98) und erldutert, warum fiir
das moderne Subjekt dieser Tag die Feier
des Namenstages tiberbiete. Zwei Bei-

trage widmen sich der Liturgie. Liborius
Lumma (109-120) deutet Liturgie als Ort
auferhalb des Alltags. Er zeigt, wie die
Tagzeitenliturgie einen Zugang zu Zeit
und Natur bieten konnte, wenn sie denn
gefeiert wiirde. Ihm gelingt eine dichte
ErschlieSung dieser Liturgie, auch ihrer
okologischen Moglichkeiten. Allerdings
stellt sich umso mehr die Frage, wie eine
solche Liturgie heute aussehen miisste,
damit Menschen sie als ihre Feier begrei-
fen konnen. Ewald Volgger (217-235)
zeigt gut nachvollziehbar, wie Sonntags-
liturgie auch dort gelingen kann, wo eine
Eucharistiefeier nicht moglich ist. Es ge-
be ,eine Vielzahl an Moglichkeiten [...],
das Paschamysterium als Gehalt des
Sonntags zu vergegenwértigen und die
christliche Identitit der Feiernden zum
Ausdruck zu bringen.” (232) Ein ganz ei-
genes Thema heutiger Festkultur macht
Thomas Notdurfter (155-173) aus, der fragt,
was die Pastoral vom Tourismus lernen
konne. Er erkennt Momente des Religio-
sen im Tourismus und sieht die Pasto-
raltheologie herausgefordert, sich mit
geografisch-biografischen Orten zu be-
fassen, an denen Menschen religiése Er-
fahrungen machen. Touristisch genutzte
Zeiten als eine Festzeit rechnet er dazu.
Wiederum eine andere Perspektive bringt
Maria Theresia Ploner (189-204) ins Spiel,
die sich mit Frauenliturgie als einer spe-
zifischen Form des Festes und der All-
tagsunterbrechung gewinnend auseinan-
dersetzt. Es wird deutlich, wie entspre-
chend gestaltete (Fest-)Liturgie zu einem
Geschehen werden kann, in dem sich
Frauen als Glaubenssubjekte mit ihrer
eigenen Spiritualitdt und theologischen
Sprachmiindigkeit (201) erfahren koén-
nen. Weitere Beitrdge kénnen nur er-
wiéhnt werden, so die Darlegungen von
Michael Mitterhofer (121-137) zu den
kirchlichen Normen fiir die Feste oder
von Livia Passalacqua (175-187) zum Ge-
bet in der Tradition eines der Mirtyrer
von Tibhirine. Eingeleitet wird das Buch
mit dem ersten Hirtenbrief von Bischof
Iso Muser (19-22; ital.: 23-26) aus dem
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Jahre 2012, der dem Osterfest gewidmet
ist. Einen eigenen Akzent setzt noch der
bereits erwdhnte Beitrag von Moling mit
einem kurzen Exkurs ,,Das religiose Fest
im Angesicht des Missbrauchsskandals”
(149£.). Es ist ein erster, aber doch not-
wendiger Versuch, sich der Frage zu stel-

Systematische Theologie

Daniel Remmel, Die Leiblichkeit der Offen-
barung. Zur anthropologischen, offenba-
rungstheologischen und christologischen
Relevanz der Lebensphinomenologie
Michel Henrys (Innsbrucker theologische
Studien 97), Wien - Innsbruck: Tyrolia
2021, 630S., 59,00€, ISBN 978-3-7022-
3922-0

Diese mit dem Rahner-Preis ausgezeich-
nete Studie stellt ebenso kundig wie
ausgewogen die Frage nach einer trans-
zendentalen Christologie ohne katego-
riale Vorgaben, worin eine Analyse von
Inkarnation und Offenbarung zugleich
als Gegentiberstellung von Henry und
Rahner in einem breit gefachterten philo-
sophisch-theologischen Rahmen durchge-
fiihrt wird. Die Lebensphdnomenologie
stellt in der Tat die Frage nach der aprio-
rischen Mboglichkeit der historischen
Menschwerdung Christi, denn , Gott kann
in das Fleisch kommen, weil das Fleisch
aus Gott kommt”. Und demzufolge , kann
Gott sich im Fleisch offenbaren, weil die-
ses Fleisch seiner phdnomemologischen
Struktur nach Selbstoffenbarung” ist.
Johanneisch gesprochen, kann das Wort
Fleisch werden, weil das Fleisch schon
immer aus dem Wort als dem , Erst-
Lebendigen” stammt. Das gottliche Leben
kennt, anders gesagt, ein ,Ur-Fleisch”
(archi-chair), weil ,sich das absolute Le-
ben absolut origindr selbst erfahrt”, so
dass der Erst-Lebendige in dieses Fleisch
der innergottlichen Reziprozitit von
Vater/Sohn zu kommen vermag, inso-
fern sie sich gegenseitig geben und emp-
fangen. Damit hat Remmel prézise skiz-

len, was die Verbrechen gegen die Men-
schenwiirde im Raum der Kirche fiir
ihre Feste und ihre Liturgie bedeuten -
eine Diskussion, die noch intensiv zu fiih-
ren ist. Ein reichhaltiger und anregender
Band!

Benedikt Kranemann

ziert (261ff.), worum es Henry in seinem
transzendentalen oder material phéno-
menologischen Aufweis der Inkarnation
Christi geht, dass ndmlich , der Logos als
Pathos” sich als das offenbarende Leben
ausspricht, weil es ,in seinem Offenbaren
sich selbst offenbart”. Dadurch ist der
Logos zugleich die urspriingliche Mog-
lichkeit jeder Sprache, weil Phanomena-
litit und Logos die Einheit von Sagen/
Gesagtem sind - sich mithin selbst aus-
sprechen im Pathos einer Selbstaffektion,
welche jedes Sprechen im jeweils im-
manenten Riickbezug auf Freude/Leid
durchzieht.

In solcher Einheit von Fleisch, Leben
und Logos kommt mithin eine ,Perfor-
mativitdt” von Gottes Selbstoffenbarung
ins Spiel, welche als material phénome-
nologische Analyse nicht nur die griechi-
sche Dualitdt von intelligiblem Archetyp
und materiellem Korper tiberwindet,
sondern verdeutlicht werde gleichfalls
die innere Einheit von Gott/Mensch in
Christus, weil die Idee einer selbstindi-
gen Natur des Menschen widersinnig ist,
sofern namlich die Intelligibilitit der
Selbstoffenbarungsstruktur des Lebens
beide durchziehe. Remmel greift dabei
den ofters erhobenen Vorwurf einer
»doketischen Tendenz” bei Henry auf,
wie er sich etwa bei Emmanuel Falque
fand (vgl. Le tournant de la chair, in:
Clarisse Picard [Hg.], Incarnation, ques-
tion ancienne, enjeux actuels, Paris 2021,
23-52). Dass Christus nicht wirklich
Mensch geworden sei, also eine , katego-
riale Christologie” nicht beachtet werde,
fihrt Remmel zu der richtigen Beobach-
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tung, dass dabei nach dem je , unterlegten
Korper- und Leibbegriff” in der Tradition
zu fragen sei. Wie kénnte sich namlich
die Inkarnation vollziehen, wenn der Kor-
per eine rein welthafte Aufienheit ist?
Koénnte Gott als der Inbegriff des Lebens
sich in dem manifestieren, was ohne je-
des Leben ist? Deshalb muss gerade je-
ner , Umsturz der Phanomenologie” ge-
mifs Henry mitvollzogen werden, von
dem sein Werk , Inkarnation” (mit dem
Untertitel: Eine Philosophie des Flei-
sches, Freiburg - Miinchen 2002, 43-148)
ausgeht. Diese material phdnomenologi-
sche ,Plausibilisierung” der Inkarnation
als transzendentaler Wirklichkeit stoft
aber auch auf die Frage nach der kate-
gorial heilsgeschichtlichen Relevanz der
Inkarnation.

Fiir Henry gilt diesbeziiglich, ,zwei Lei-
ber” (chairs) in Christus festzuhalten, das
,Ur-Fleisch” als Bedingung unseres Heils
und jenen Leib, der - wie wir - Hunger
und Midigkeit sowie dariiber hinaus
den Kreuzestod erfahren hat. Christus
als , Ur-Ipseitdt” kennt aufgrund seiner
immanent gottlichen Bedingung die zu-
letzt genannte Endlichkeit nicht in sich,
aber entgegen monophysitischen Infrage-
stellungen lisst sich jene dyophysitische,
chalcedonensische Tendenz einer zu-
gleich gegebenen geschichtlichen Ver-
korperung feststellen, wie sein letztes
Werk ,,Christi Worte” (Eine Phanomeno-
logie der Sprache und Offenbarung, Frei-
burg - Miinchen 2010, 7f.) eindeutig be-
lege: ,,Christus ist ein Mensch wie wir.”
Indem er unsere Bedingtheit annahm,
nahm er gleichzeitig unsere Endlichkeit
auf sich. Remmel unterstreicht diesbe-
ziiglich, dass Henry bei diesem ,dyo-
sarkalen Wesen Christi” weniger das ge-
schichtliche Geschick Jesu im Auge hat
als vielmehr die , Vereinigungsmoglich-
keit des gottlichen und menschlichen
Fleisches”. In der geschichtlichen Offen-
barung kommt dennoch die Ur-Ipseitit
(Logos) des Ur-Fleisches (Christus) in
sein menschliches Fleisch und vollzieht

in dieser transzendentalen wie irdischen
,Fleischwerdung” jene Worte und Ges-
ten in der Welt, welche sein Sohnsein
als den , Erst-Lebendigen” auszeichnen.
Theologisch kann man daher mit Remmel
wie folgt formulieren: ,Der [sichtbare]
Koérper Christi wird zum Sakrament des
unsichtbaren Lebens des Erst-Lebendi-
gen” (472) und unterstreiche damit des-
sen universal leibgeschichtliche Bedeu-
tung in der phidnomenologischen Ma-
terialitdt seiner gottlich-menschlichen
Subjektivitit, welche mit seinem Sohn-
sein identisch ist. Die tiberlieferten ge-
schichtlichen Offenbarungsereignisse sind
in ihrer dufleren Erscheinung ,leer”, da
unsichtbar, aber sie bilden ein ,,Memori-
al” fuir die lebendige Wirklichkeit Gottes
in seinem Sohn, welche als transzenden-
tale Selbstgegebenheit des Lebens auch
in uns lebendig ist und in einer , Zweiten
Geburt” wieder erkannt und erprobt zu
werden vermag.

Nach dieser magistralen Untersuchung
von Remmel zum Verhéltnis von Lebens-
phénomenologie und Offenbarungstheo-
logie ladsst sich festhalten, dass auch im
deutschsprachigen Raum dadurch die
theologische Rezeption Henrys einen
entscheidenden Schritt nach vorne getan
hat, wie sie in anderen Lindern bereits
seit lingerem erfolgt ist (vgl. zum Bei-
spiel Paul Gilbert, Ur et/ou Archinais-
sance, in: Roberto Formisano u. a. [Hg.],
Vivre la raison. Michel Henry entre his-
toire des idées, philosophie trancendan-
tale et nouvelles perspectives phénomé-
nologiques, Paris 2016, 205-218; Armel F.
Bongo, La figure gnostique du Christ
selon Michel Henry, Paris 2023). Der
transzendentale Ansatz einer materialen
Phinomenologie vermag deutlich zu
machen, welches die bisher ungepriiften
phianomenologischen Voraussetzungen
sind, unter denen theologisch die Offen-
barung als eine Phdnomenalitdtsweise
des Erscheinens als Selbsterscheinen des
Absoluten wie trinitarisch-inkarnatori-
schen Gottes analysiert werden kann.
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Dabei ist unsere origindre Leiblichkeit
gleichurspriinglich die je erprobte Ur-
Situativitit, in der die Wahrheit des ab-
soluten Selbsterscheinens in ihrer Un-
sichtbarkeit wie Unbenennbarkeit erfol-
gen kann, um den Glauben nicht nur der
Projektion innerhalb der Représentation

Marianne Heimbach-Steins/Michelle Becka/
Johannes |. Friihbauer/ Gerhard Kruip
(Hg.), Christliche Sozialethik. Grundla-
gen - Kontexte - Themen. Ein Lehr- und
Studienbuch, Regensburg: Pustet 2022,
5278S.,29,95 €, ISBN 978-3-7917-3322-7

Lesern und Leserinnen, die in theologi-
scher Sozialethik bewandert sind, diirfte
die Kombination ,Christliche Sozial-
ethik: ein Lehrbuch”, Verlag Pustet und
(Mit-)Herausgeberin Marianne Heimbach-
Steins nicht unbekannt sein. Das 2022
erschienene Lehrbuch stellt allerdings
keine aktualisierte Neuauflage des zwei-
bandigen Lehrbuchs der Christlichen
Sozialethik (CSE) dar, das 2004 und 2005
das Licht der Welt erblickte. Das neue
Lehr- und Studienbuch verfolgt im Ver-
gleich zu seinem Vorginger neue kon-
zeptionelle Wege, behandelt neue The-
men und beinhaltet {iberwiegend Texte
anderer Autoren. Das Team der Heraus-
geber stellt diesmal neben Marianne
Heimbach-Steins (Miinster) auch Michelle
Becka (Wiirzburg), Johannes ]. Friihbauer
(Mtinchen) und Gerhard Kruip (Mainz)
dar. Die Herausgeber sind zugleich Au-
toren der klaren Mehrheit der einzelnen
Buchkapitel - von insgesamt 28 Kapiteln
oder Beitrdgen (abgesehen von der , Ein-
filhrung”, dem ,Vorspann” und der
,Synthese”) stammen 20 aus ihrer Feder.
An den im Lehrbuch verbffentlichten
Beitrdgen sind dariiber hinaus folgende
Sozialethiker aus dem deutschsprachi-
gen Raum beteiligt - Markus Vogt, Chris-
tian Spief, Anna Maria Riedl, Alexander
Filipovi¢ und Daniel Bogner.

Wie es auch beim Kompendium der So-
ziallehre der Kirche (2004) der Fall war,

zu iiberlassen, die immer einer virtuel-
len Negation unterliegt, was im Fall der
origindren Selbstgegebenheit des absolut
phénomenologischen Lebens nicht mog-
lich ist.

Rolf Kiihn

ist das vorliegende Buch in zwei Teile
gegliedert: 1. Fundamentale Sozialethik
(29-238) und 2. Angewandte Sozialethik
(241-510). Abgerundet wird es von einem
Abkiirzungsverzeichnis und einer aus-
fiihrlichen Inhaltsiibersicht (515-526).
Der erste Teil des Lehrbuchs beinhaltet
drei Blocke: Nach einer umfangreicheren
Einfiihrung, die u. a. tiber das Konzept
des Studienbuchs informiert, werden
im Block , Grundlegung” (A) Verhiltnis-
se und Beziige der Sozialethik zu Gesell-
schaftstheorien und zur Sozialphiloso-
phie skizziert. Das darauffolgende Ka-
pitel A.4. mit dem Titel , Sozialethik und
Theologie” konturiert das theologische
Profil der CSE im Gespréch mit der Bibel
und gibt der CSE mit biblischen Katego-
rien bzw. Motiven ,Schopfung - Befrei-
ung - Prophetie” wichtige Impulse.
Obwohl in diesem Kapitel auch etliche
Ethikrichtungen (z. B. CSE als Ordnungs-
oder Veranderungsethik) anklingen, wird
sowohl in diesem Block als auch im gan-
zen Buch auf philosophische Begriin-
dungstheorien verzichtet. Im Block , His-
torische Vergewisserungen” (B) werden
nicht nur ausgewdhlte Einblicke in die
Geschichte angeboten, sondern u.a.
auch eine ausfiihrliche (11-seitige) und
sehr informative Tabelle, die eine Uber-
sicht tiber kirchliche Sozialdokumente
bietet.

Im darauffolgenden Block (C) werden
grundlegende normative Orientierungen
der CSE behandelt. Es liegt auf der
Hand, dass neben den ,klassischen So-
zialprinzipien’ (Personalitit, Solidaritét,
Subsidiaritit), die in Kapitel C.3 kom-
pakt dargestellt werden, auch die Themen
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Verantwortung, Nachhaltigkeit (beide
eindrucksvoll von Markus Vogt ausgear-
beitet), Menschenrechte und Gerechtig-
keit in einzelnen Kapiteln betrachtet
werden. Es stellt sich hier die Frage, wie
diese normativen Kategorien zusam-
menhéngen: Sind Verantwortung, Nach-
haltigkeit und Gerechtigkeit neben Per-
sonalitdt, Solidaritit und Subsidiaritit
als weitere Sozialprinzipien der CSE
(und der katholischen Sozialverkiindi-
gung) zu verstehen? Und weiter: Wie ist
das Verhiltnis zwischen Menschenrech-
ten und Personalitit zu reflektieren? Wa-
rum ist in diesem Block die Gewichtung
und die Auswahl einzelner normativer
Grundkategorien gerade so und nicht
anders? Obwohl der in diesem Block
prasentierten guten, aber knappen Vor-
stellung einzelner normativer Kategorien
eine Synthese folgt (wie es auch in den
Blocken A und B der Fall war), wiirde
man sich hier wiinschen, dass diesen sys-
tematisierenden Fragen mehr Aufmerk-
samkeit geschenkt worden wiére.

An den ersten Teil schlieSt sich der an-
wendungsorientierte Teil an, der in zwei
Gruppen - Kontexte (D) und Handlungs-
felder (E) - gegliedert ist. Aus sozial-
ethischer Sicht werden folgende The-
menbereiche dargestellt und reflektiert:
Politik, Wirtschaft, Technik, C)kologie,
Religion, Kultur, Arbeit, Soziale Siche-
rung, Bildung, Medien, Lebensformen,
Migration, weltweite Armut, Gesund-
heit, Klimaschutz, Frieden und Kirche.
In einzelnen Themenbereichen sind die
aktuellen ethischen Diskussionen sehr
dynamisch und komplex. Angesichts
dieser Komplexitit gelingt es den Auto-

Jiirgen Werbick, Christentum - Kann das
weg? Glauben in Zeiten der Kirchen-
Erschopfung, Ostfildern: Matthias Grii-
newald Verlag 2023, 235 S., 28,00 €, ISBN
978-3-7867-3329-4

Jiirgen Werbick bietet in seinem Buch
zweierlei: Eine schonungslose und in den

ren der Beitrédge, diese Diskussionen auf
knappem Raum gut zusammenzufassen
und dabei zugleich einem relativ einheit-
lichen Aufbau (etwa: Begriffe/Definitio-
nen/Einfithrung in das Thema; aktuelle
Herausforderungen; ethischer Zugang,
meistens mit einem kiirzeren Blick auf
Impulse in lehramtlichen Dokumenten;
Handlungsperspektiven) zu folgen. Ob-
wohl eine Trennung zwischen , Kontex-
ten” und ,Handlungsfeldern” nicht sehr
scharf (und vielleicht auch nicht notig)
ist, ist die Auswahl der Themen plausi-
bel. Es sind Kapitel, die durchaus auch
einzeln studiert werden konnen. Sie
bieten einen kurzen, fundierten, sozial-
ethisch orientierten ersten Einblick in das
Thema und laden zur weiteren Beschif-
tigung mit dem jeweiligen Thema ein.
Das Buch hat einen betont didaktischen
Charakter, was sich u.a. in den jedem
Kapitel vorangestellten Leitfragen, in
den fettgedruckten zentralen Aussagen,
Argumentationen und Zusammenfas-
sungen innerhalb des Textes sowie in
den zahlreichen Querverweisen wider-
spiegelt. Am Ende jedes Kapitels stehen
zudem Hinweise zu weiterfithrender Li-
teratur (jeweils auf 3 bis 6 Publikationen
begrenzt). Die Lekttire des neuen Lehr-
buchs lohnt sich nicht nur fiir Studieren-
de und Lehrende, sondern kann fiir alle,
die sozialethische Orientierung in heu-
tigen Fragen suchen, ertragreich sein.
Dariiber hinaus bietet das Buch zugleich
einen guten Einblick in die aktuellen
Diskussionen, die in CSE im deutschspra-
chigen Raum gefiihrt werden.

Petr Stica

Formulierungen préazise -eingefangene
Gegenwartsanalyse sowie verschiedene
Ansitze, christliche Glaubensvorstellun-
gen in die Zukunft zu retten.

31 Fragezeichen kann der:die Leser:in
bei einem Blick in das Inhaltsverzeichnis
zdhlen, so dass bereits an dieser Stelle ein
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Anliegen des Verfassers deutlich wird,
dass ndmlich die Zeiten der einfachen
Antworten vorbei sind. Dies gilt sowohl
im Hinblick auf die in den zehn Kapiteln
immer wieder eingespielte Gegenwarts-
analyse, die von dem russischen Angriff
auf die Ukraine bis hin zu multiplen ge-
sellschaftlichen Erschopfungs- und Uber-
forderungswahrnehmungen reicht, als
auch im Hinblick auf die kirchlich-theo-
logischen Angebote in dieser Situation.
Gerade die multiperspektivischen Ein-
lassungen Werbicks in den ersten vier
Kapiteln sind in der Sache erhellend und
in der Artikulation auf den Punkt ge-
bracht, dass man beim Lesen gespannt
ist, welche Antworten (oder zumindest
Antwortversuche) der Verfasser im wei-
teren Verlauf anzubieten im Stande ist.
Aus historisch-informierter Perspektive
zeigt Werbick auf, wie es die romisch-
katholische Kirche versdumt hat, sich im
Rahmen ,[g]esellschaftliche[r] Differen-
zierungsprozesse” von ,absolutistischen”
Machtstrukturen (35) zu verabschieden
und in der Neuzeit anzukommen. Wegen
einer ,Selbsterhaltungsinteressen” (32)
geschuldeten Unfahigkeit, sich selbst zu
relativieren und Formen der Partizipa-
tion zu etablieren, stehe die Zukunft der
Institution als Ganzer auf dem Spiel (vgl.
46f.). Auf der inhaltlichen Ebene sei die
Relevanz der Verkiindigung von einer
Erlosung von Siinden im Angesicht der
»Missbrauchs-Katastrophe” (51) regel-
recht implodiert. Als moralische Instanz
habe die Kirche sich damit ,iiberlebt”
(51) und das Ihrige zu einem ,kulturell
gepflegten und alltdglich greifbaren
Widerwillen gegen das Christliche” (53)
beigesteuert.

In Hinblick auf den gesellschaftlichen
Bedeutungsverlust der Gottesfrage zeigt
Werbick auf, wo einerseits die verfasste
Kirche ihren Anteil hat, die von einer
,Hilfe” fuir den Gottesglauben zu einem
,schwer ertrégliche[n] Hindernis” (71)
verkommen sei, weil einer anhaltenden

,feudalen kirchlichen Selbst-Inszenie-
rung” (72) der ,Macht-Geilen, Liigner
und Besserwisser” (73) wenig von der
Botschaft Jesu abgespiirt werden kénne;
andererseits gehe eine , elementare Got-
tes-Verborgenheit” (86) tiber den kirch-
lichen Anteil hinaus und verlange nach
einer Weiterentwicklung tiberkommener
Glaubensvorstellungen.

Von hier aus analysiert der Verfasser
nun in konstruktiver Weise, welche bib-
lischen und spirituellen Ankniipfungs-
punkte die neu entdeckte Unselbstver-
stiandlichkeit Gottes bietet. Er versucht
aufzuzeigen, dass es neue theologische
Ansitze braucht, um die christliche Bot-
schaft durch Zeiten fundamentaler Er-
schopfung zu retten. Dazu setzt sich
Werbick kursorisch mit Klaus Miillers
Modell eines , kritischen Panentheismus”
auseinander (139-141), bietet aber auch
sein eigenes Konzept der Partizipation
an, das von Gott als einem ,,Sich-Kom-
munizieren” (141f.) ausgeht. In seinem
Schlusskapitel grenzt Werbick sich zu-
dem entschieden von einer Vereinseiti-
gung der transzendentalen Freiheits-
theologie ab (vgl. 222f.).

Zuvor jedoch greift er stichprobenartig
einzelne Themen, ndmlich Eschatologie
(Kap. 7), Gebet (Kap. 8) und Eucharistie-
feier (Kap. 9) auf, und exerziert hier
durch, wie aus seiner Perspektive ein
relevantes Aufgreifen des jeweiligen Be-
deutungsgehaltes in der Gegenwart ge-
lingen konnte. Werbick analysiert, wo
iiberkommene Strukturen und Lehren
sich erschopft haben, und schligt das
Paradigma einer Selbstrelativierung vor,
das Verabsolutierungen vermeidet und
inmitten der Herausforderung und Fra-
gilitdt menschlichen Lebens Raume auf-
spiirt, die Menschen fiir Gott und fiir-
einander offen werden lassen. Dass es
sich dabei um einen tastenden Versuch
handelt, der sich selbst immer wieder
relativieren lassen muss, wird dadurch
deutlich, dass am Ende des Buches eine
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Reihe Fragen bleibt (acht Fragezeichen
auf den letzten zweieinhalb Seiten).
Trotzdem wird man nicht sagen kénnen,
Werbick entliefle seine Leser:innen ohne
Erkenntnisgewinn. Er hat Eindrticke ver-
mittelt, wie Erschopfung in Glauben und
Kirche angegangen werden konnen, oh-
ne dabei mit einfachen Antworten auf-
zuwarten. Der:die Leser:in kann sich bei

Branka Gabri¢/Stefan Hofmann (Hg.), Hea-
ling Mission. The Catholic Church in the
Era of Global Public Health, Regensburg;:
Pustet 2023, 288 S., 39,95 €, ISBN 978-3-
7917-3457-6

In Folge der weltweiten COVID-19-
Pandemie haben die globalen und of-
fentlichen Dimensionen von Krankheit
und Gesundheitsfiirsorge, die friiher als
Domine bestimmter Spezialisten und
Institutionen galten, ein viel breiteres
Bewusstsein und eine grofiere Bedeu-
tung erlangt. Dieser Sammelband, der
aus einer 2022 vom Frankfurter Institut
fur Weltkirche und Mission organisier-
ten Konferenz hervorging, versucht, die-
ses neue Bewusstsein in einen Dialog mit
katholischen Institutionen und Theolo-
gien zu bringen, indem er sowohl beste-
hende Resonanzen zwischen katholischen
Paradigmen und Modellen der globalen
offentlichen Gesundheit als auch die
Moglichkeiten erforscht, auf etablierten
Mustern aufzubauen und sie weiterzu-
entwickeln.

Das Buch ist in fuinf Abschnitte unter-
teilt: Gesundheit aus einer theologischen
und anthropologischen Perspektive; ei-
nige Herausforderungen im Bereich der
offentlichen und globalen Gesundheit;
Zusammenhinge und globale Gesund-
heit; Fragen der Ethik und Verantwor-
tung; und mehrere Ebenen des Engage-
ments. Die Kapitel des ersten Abschnitts
zielen darauf ab, eine erste historische
und theologische Grundlage zu schaffen.
In den verschiedenen Aufsdtzen wird
untersucht, wie der Heilungsauftrag der

der Lektiire weiterbringende und zum
Denken anregende Impulse erwarten,
die ihm:ihr bei der Beantwortung der
insgesamt dann allerdings ein wenig
banal daherkommenden Frage des Buch-
titels ,Christentum - kann das weg?”
hilft.

Philipp Schmitz

Kirche aus dem Auftrag Jesu hervorging,
wie er mit Mission, institutioneller Ent-
wicklung und kolonialer Expansion im
Laufe der Jahrhunderte zusammenhing,
wie globale Gesundheit mit der katholi-
schen Soziallehre in Verbindung gebracht
werden kann, welche verschiedenen Ver-
bindungen zwischen Verhaltensweisen,
Beziehungen, Religionsgemeinschaften
und menschlichem Wohlergehen herge-
stellt werden koénnen, wie die katholische
Kirche Gesundheitsdienste auf verschie-
denen Ebenen anbietet und die potenzi-
elle Notwendigkeit, einige dieser Enga-
gements im frithen 21. Jahrhundert neu
zu iberdenken.

Der zweite Abschnitt enthalt drei regio-
nale Fallstudien, die untersuchen, in-
wieweit nichtmedizinische Faktoren die
Gesundheitsergebnisse in Europa beein-
flussen, wie die Erndhrungsunsicherheit
bei Kleinkindern in Italien aussieht und
welche Lehren aus den ganzheitlichen
Gesundheitskonzepten der traditionellen
chinesischen Medizin gezogen werden
konnen. Abschnitt drei beginnt mit einer
Untersuchung der Verflechtung von Kir-
che und Staat im deutschen Gesund-
heitssystem und der Rolle deutscher
Institutionen in der internationalen Ent-
wicklungsarbeit. Es folgen eine kurze
Beschreibung einiger Projekte im Zu-
sammenhang mit einem Krankenhaus in
Athiopien und eine kurze Skizzierung
des sog. One-Health-Ansatzes, der darauf
abzielt, die Grenzen zwischen Human-
und Veterindrmedizin aufzuheben. Der
vierte Abschnitt befasst sich mit Fragen
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der Gerechtigkeit und Ungleichheit, mit
den verschiedenen philosophischen und
theologischen Modellen, die fiir eine
globale Gesundheitsethik herangezogen
werden kénnen, und mit der Frage, ob
und wie die Kirche fiir die globale of-
fentliche Gesundheit verantwortlich ist.
Der fiinfte Abschnitt schliefllich bietet
eine weitere Zusammenstellung von
Fallstudien, in denen die Reaktion der
Kirche auf die Pandemie im historischen
Kontext, einige kirchliche Initiativen in
Uganda, die Spannungen, die deutschen
Modellen der kirchlich-staatlichen Ge-
sundheitsfiirsorge innewohnen, und die
Positionierung der katholischen Kirche
in Bezug auf HIV und COVID-19 unter-
sucht werden.

Insgesamt bietet dieser Band eine grofse
Bandbreite an Aufsitzen. Es werden ei-
nige erste Anhaltspunkte dafiir erarbeitet,
wie ein katholisches Modell der globalen
offentlichen Gesundheitsversorgung ent-
stehen kénnte. Die Argumentation ist be-
sonders iiberzeugend, wenn es darum
geht, die Elemente des katholischen Den-

Thomas Mollenbeck/Ludger Schulte (Hg.),
Transformation. Von der Dynamik christ-
licher Spiritualitit, Mtinster: Aschendorff
Verlag 2024, 277 S., 52,00 €, ISBN 978-3-
402-25025-9

Die Herausgeber Thomas Mdllenbeck und
Ludger Schulte OFMCap présentieren eine
Sammlung von Beitrdgen, die Transfor-
mation als Prozess in personlichen und
gesellschaftlichen Dimensionen behan-
deln. Ein zentrales Thema des Bandes ist
die Spannung zwischen Tradition und
Erneuerung. Die Autoren fragen, wie
christliche Traditionen durch Transfor-
mation bewahrt und zugleich verdndert
werden konnen.

Christoph Benke beschreibt die Nachfolge
Jesu als eine dynamische Praxis, die so-
wohl auf Tradition als auch auf notwen-
dige Erneuerung setzt. Er verdeutlicht,

kens herauszuarbeiten, die mit einem
Verstandnis von Gesundheitsversorgung
in Einklang gebracht werden konnen,
das global und offentlich ist und sich
iiber den medizinischen Bereich hinaus
auf weitere Aspekte der Gesellschaft er-
streckt. Im Grofsen und Ganzen ist der
Band jedoch etwas fragmentarisch und
vorldufig. Die globale Reichweite der
Fallstudien ist eher begrenzt, wihrend
der kritische Dialog mit interdisziplina-
ren Wissensgrundlagen weniger syste-
matisch und nachhaltig ist, als es idea-
lerweise hilfreich wiare. Auch wire die
auf katholische Modelle konzentrierte
Darstellung durch einen grofieren Ver-
gleich mit Gesundheits-, Politik- und
Heilungsmodellen aufierhalb der etablier-
ten katholischen Traditionen erheblich
bereichert worden. Dieser kritische Dia-
log wiirde dazu beitragen, die Stirken
und Schwichen der katholischen Ansit-
ze einem breiteren Horizont an Alterna-
tiven gegentiiberzustellen und dadurch
besser zu bewerten.

Mark Porter

wie sich darin die von Gott geschaffene
Welt ,,als von Christus erloste Welt zu
Gott zurtick[ge]kehrt” (20) schauen lasst.
Diese doppelte Dynamik zwischen Be-
wahrung und Erneuerung bildet einen
zentralen Ausgangspunkt der weiteren
Auseinandersetzungen im Sammelband.
Die Autoren betonen die Bedeutung der
inneren spirituellen Umkehr fiir das Ge-
lingen von Transformationsprozessen.

Thomas Eggensperger untersucht in sei-
nem Beitrag, wie Gehorsam bei Meister
Eckhart den Weg zur Loslosung und
spirituellen Befreiung bereitet. Eckhart
betont, dass ,Leerwerden, um Gott in
sich aufzunehmen”, die entscheidende
Haltung fiir eine tiefgreifende Trans-
formation der eigenen Personlichkeit
darstellt (95). Diese Loslosung von Bin-
dungen fiihrt nicht nur zur individuel-



76

ThG 68 (1/2025)

len Befreiung, sondern 6ffnet auch neue
Wege fiir gemeinschaftliche Entwick-
lung. Der Band setzt Transformation
auch in einen gesellschaftlich-politischen
Zusammenhang,.

Martin Kirschner zeigt, wie Krisen als
Momente der Erneuerung wirken koén-
nen. Transformation wird hier als Ant-
wort auf gesellschaftliche Umbriiche
verstanden, die nicht ,gelost”, sondern
in ihrer Unausweichlichkeit erlitten und
gestaltet werden miissen, um nachhaltige
Veranderungen zu bewirken (125). Diese
Analyse verdeutlicht den engen Zusam-
menhang zwischen spiritueller, personli-
cher und sozialer Transformation.

Ein weiteres zentrales Thema des Bandes
ist die Rolle der Sakramente, insbeson-
dere der Eucharistie, im Transforma-
tionsprozess. Ludger Schulte beschreibt
die Eucharistie als eine lebendige und
gemeinschaftliche Praxis der Verwand-

Andreas Reckwitz, Verlust. Ein Grund-
problem der Moderne, Berlin: Suhrkamp
Verlag 2024, 464 S., 32,00 €, ISBN 978-3-
518-58822-2

Der international beachtete Soziologe
und Kulturwissenschaftler Andreas Reck-
witz ist bekannt fiir seine Analysen der
spatmodernen Gesellschaft und hat meh-
rere einflussreiche Biicher zum Struk-
turwandel der Moderne und den damit
einhergehenden gesellschaftlichen Her-
ausforderungen verdcffentlicht, darunter
»Die Gesellschaft der Singularititen”
und ,Das Ende der Illusionen”. In sei-
nem neuen Buch, welches sich als ,,Bei-
trag zur Theorie der Moderne” (25) ver-
steht, setzt sich Reckwitz nun mit der
zentralen Bedeutung des Verlustes als
gesellschaftliches Phanomen im Kontext
des Fortschrittsdenkens auseinander, ein
fur die Theologie ebenfalls hochrelevan-
tes Thema.

Das Buch gliedert sich in drei Haupt-
teile. Diese gehen auf die Formen und
die Wahrnehmung von Verlusten ein,

lung, die den Einzelnen und die Gemein-
schaft im Glauben formt und erneuert.
Dabei betont Schulte, dass die Eucharis-
tie ,,eine neue Art, in der Welt zu stehen”
ermdglicht, indem sie den Gldubigen zu
einer neuen Schopfung aufrichtet (148).
Der Beitrag unterstreicht, dass die sakra-
mentale Transformation nicht auf den
liturgischen Raum beschrankt bleiben
darf, sondern in das alltdgliche Leben
hineinwirken muss, um fruchtbar zu
werden.

Der Sammelband liefert bekannte und
neue Einsichten in vielféltige spirituelle
und theologische Prozesse. Hier liegt
eine Einstiegsmoglichkeit fiir eine Viel-
zahl weiterfiihrender theologischer Kon-
zepte vor. Damit bietet der Band eine
solide Basis fiir zukiinftige Reflexionen
iiber Transformation.

Thomas Sojer

thematisieren die Paradoxie des Fort-
schritts und benennen eskalierende
Verluste in der Spatmoderne im gesell-
schaftlichen Bereich.

Reckwitz beginnt im ersten Teil mit einer
detaillierten Analyse der verschiedenen
Arten von Verlusten, die in der moder-
nen Gesellschaft auftreten. Er unter-
scheidet zwischen materiellen, sozialen,
kulturellen und emotionalen Verlusten
und zeigt auf, wie diese Verluste die
Menschen in ihrem téglichen Leben be-
einflussen. Dabei betrachtet er Verluste
nicht nur als negative Ereignisse, son-
dern auch als Herausforderungen, die
bewiltigt werden miissen. Im zweiten
Teil untersucht Reckwitz das dialekti-
sche Spannungsverhiltnis zwischen Fort-
schritt und Verlust. In der Moderne ist
die Verlustreduktion ein zentrales An-
liegen, das durch wissenschaftliche und
technologische Fortschritte angestrebt
wird. Innovationen, wie beispielsweise
medizinische Fortschritte, mildern Ver-
lusterfahrungen, indem sie Leiden lindern
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und Leben verlingern. Interessanter-
weise entsteht jedoch eine Ambivalenz,
die zu einem Verlustparadox fithrt: Wah-
rend Verlusterfahrungen reduziert wer-
den, nehmen sie gleichzeitig in anderen
Bereichen zu. Der Fortschritt, der eigent-
lich dazu dienen soll, Verluste zu mini-
mieren, erzeugt oft neue Verluste. Die
Moderne hemmt und steigert zugleich
Verluste in einem dialektischen Verhilt-
nis, was zu einer komplexen Dynamik
im Umgang mit Verlust fiihrt. Im drit-
ten Teil des Buches widmet sich Reck-
witz den eskalierenden Verlusten in der
Spédtmoderne. Er beschreibt, wie die Be-
schleunigung und Komplexitdt der mo-
dernen Gesellschaft zu einer verstirkten
Wahrnehmung von Verlusten fiihren.
Hierbei spielt auch die Individualisie-
rung eine grofie Rolle, die traditionelle
Gemeinschaftsstrukturen auflost und
neue Formen von Isolation und Ent-
fremdung hervorbringt. Reckwitz stellt
die Frage, wie Gesellschaften produktiv
mit diesen Verlusten umgehen koénnen
und ob es Mdoglichkeiten gibt, diese Her-
ausforderungen zu bewiltigen (um hier
einige relevante Schlagworter zu nen-
nen: Cultural Heritage, Restorative Jus-
tice, Resilienz, Populismus, Verzicht).
Interessant sind auch die Ausfithrungen
zur modernen Trauerkultur, ,die sich
durch eine offensive Praxis des Ab-
schiednehmens auszeichnet” (400).

Reckwitz gelingt es, das komplexe The-
ma des Verlustes in der Moderne tief-
grindig und anschaulich darzustellen.

Seine Analysen sind in gewohnter Weise
prazise, gut fundiert und anhand von
Beispielen verdeutlicht. Aus theologischer
Perspektive betrachtet, erdffnet das The-
ma Verlust zusitzliche Dimensionen, die
tiber die rein soziologische-gesellschafts-
wissenschaftliche Analyse hinausge-
hen. Exemplarisch méchte ich den theo-
logischen Vulnerabilititsdiskurs heraus-
greifen: Verlusterfahrungen machen die
Verwundbarkeit von Individuen und
Gemeinschaften deutlich, da sie Grenzen
und Fragilitdt des menschlichen Lebens
offenbaren. Religiose Erzdhlungen und
Schriften bieten Narrative, die das Lei-
den, die Verwundbarkeit und die Ver-
lusterfahrungen des Menschen themati-
sieren und Wege zur Bewiltigung auf-
zeigen. In der christlichen Theologie liegt
der Ansatzpunkt in der ,Inkarnation”;
Gott macht sich aus freien Stiicken ver-
wundbar, als er in Jesus Christus Mensch
wird. Solche Erfahrungen der Verwund-
barkeit und damit des Verlustes gehéren
zugleich zum Wesen des Menschseins.
,Durch die Verluste muss man durch-
gehen, doch sie sind nicht das Ende”
(280). Gerade in den Verlusterfahrungen
wachsen Liebe und Solidaritidt unter-
einander. Es ergibt sich eine theologi-
sche Dialektik des Verlustes. In der Ver-
lusterfahrung schwingen auch immer
die Hoffnung und die Zuversicht mit,
dass der Verlust durch gottliches Han-
deln zwar nicht aufgehoben, aber tiber-
wunden wird.

Christian Seitz
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Eingesandte Neuerscheinungen

Die Besprechung bleibt im Ermessen der Schriftleitung

Clemens Brodkorb/Norbert Fiedler (Hg.),
Jahrbuch fiir mitteldeutsche Kirchen-
geschichte 20/2024, Miinster: Aschen-
dorff 2024, 510 S., 24,80 €, ISBN 7978-
3-402-22772-5

Peter Ebenbauer (Hg.), Synodalitat. Bei-
trage zur gemeinschaftlichen und par-
tizipativen Gestalt der Kirche, Inns-
bruck - Wien: Tyrolia Verlag 2024,
212S.,24,00 €, ISBN 978-3-7022-4250-3

Marianne Heimbach-Steins/Judith Kone-
mann/Verena Suchhart-Kroll (Hg.), Theo-
logie: Biographisch - Kontextuell - In-
tersektional. Theology: Biographical -
Contextual - Intersectional (Miinste-
rische Beitrdge zur Theologie. Neue
Folge 5), Miinster: Aschendorff 2024,
244 S,, 42,00 €, ISBN 978-3-402-12320-1

Thomas Mollenbeck/Ludger Schulte (Hg.),
Kontemplation. Eréffnung des Unver-
figbaren Miinster: Aschendorff 2025,
272S.,52,00 €, ISBN 978-3-402-25116-4

Walter Raberger, Beitrage zu einer kri-
tischen Dogmatik. Gesammelte Auf-
sdtze und Texte, hg. v. Franz Gruber
u. Hanjo Sauer, Linz: Wagner Verlag
2024, 592S., 31,00€, ISBN 978-3-903
040-85-4

Arnd Uhle/Judith Wolf (Hg.), Kirchli-
ches und staatliches Strafrecht. Mit
Beitrdgen von Stephan Dusil u.a.
(Essener Gespréache zum Thema Staat
und Kirche 59), Miinster: Aschendorff
2024, 180S., 32,90 €, ISBN 978-3-402-
10588-7

Beitrage des nachsten Heftes

Christoph Theobald
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